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A LEGITIMIDADE E A AUTORIDADE DO PODER EPISCOPAL MEROVINGIO
NO SEXTO SECULO

Jodo Paulo Charrone?

RESUMO: Neste artigo discutiremos sobre as relacdes de poder eclesiastico, politico e
religioso exercido pelos bispos da Galia durante o sexto século. Aqui pretendemos
demonstrar que este grupo, no supracitado recorte espago temporal, ndo apenas se
consolidou como chefes religiosos, mas também se tornaram importantes lideres
urbanos e regionais, seja pela monopolizacao e dialogo dos bens do sagrado, seja por
desempenhar inUmeras atividades consideradas até entdo de algcada publica.
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ABSTRACT: In this article we will discuss about the relations of ecclesiastical power,
political and religious exercised by the bishops of Gaul during the sixth century. Here we
intend to show that this group, in the above clipping timeline, not only established itself
as religious leaders, but also became important urban and regional leaders,
monopolizing and dialoguing with the property of the sacred as performing numerous
activities previously considered public jurisdiction.
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1. Introducéo:

Este artigo compde parte das discussdes realizadas no momento da redacéo de
mestrado? conduzido sob orientacéo do Prof. Dr. Ruy de Oliveira Andrade Filho (Nicleo
de Estudos Antigos e Medievais, UNESP/Assis). Nosso estudo dedicou-se ali a discutir
sobre as relacdes de poder do episcopado merovingio na hagiografia de sdo Marcelo
de Paris®. Porém, neste artigo pretendemos demonstrar a constru¢do de um modelo de
santidade centrado tanto na autoridade religiosa como civil do episcopado, ou seja,
procuraremos trabalhar com a idealizacdo do bispo como um Defensor Civitatis, no
sentido politico e religioso.

Com o intuito de facilitar o entendimento do papel que o bispo assumiu na
sociedade merovingia, sentimos a necessidade de mencionar alguns referenciais
tedricos propostos por P. Bourdieu?, os quais adotaremos no desenvolvimento do
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artigo. Esse soci6logo desenvolveu varios conceitos em seu trabalho para analisar e
discutir a sociedade, porém s&o centrais 0 campo e o habitus®>. No que tange
especificamente a questdo da formacdo e estruturagdo do campo religioso, ele
destacou que a legitimidade sé poderia ser atingida e garantida através da formacéo de
um corpo de especialistas agregado a constituicdo de um conjunto de praticas que
definam e transformam o grupo, sob condicbes de uma autonomia relativa. Em outras

palavras, como destacou M. Bastos®:

[...] a ascenséo do cristianismo supds a monopolizagdo da relagdo com o divino,
acessivel ao mais comum dos mortais apenas em fungéo da intermediacdo dos
eleitos de Deus. Assim, destacaram-se as mediacdes exercidas pelos signos
corpéreos da eleicdo divina — as reliquias dos santos — dos mortos devidamente
selecionados. Tratar-se-ia, pois, de um novo sistema social e religioso em
ascensao, irredutivel ao seu precedente, e que viria, embora progressiva e
lentamente, a caracterizar a cristandade latina.

Dada a possibilidade de qualquer um, coisa ou lugar pode ser considerado como
santo na sociedade do Ocidente medieval, o problema que se coloca aos homens do
periodo era como localizar as “genuinas” santidades. Tais processos serao promovidos
especialmente pelos membros da elite desse campo. Esses, por sua vez, ndo podiam
simplesmente impor a seu bel prazer as suas escolhas e vontades, isto €, era preciso
também “negociar’ com as tradi¢gdes folcloricas das massas. Neste sentido, como o
tempo, o0s bispos se tornaram, na sociedade merovingia do século VI, o grupo
responsavel pela “venda” e pela “administragdo” de bens exclusivos e que eram
reconhecidos por todos — a salvagéo ou o sagrado.

Eles, assim, representavam a elite do campo religioso merovingio, “comerciando”
a salvacéao e o sagrado, o bem monopolizado pela Igreja e reconhecido por todos. Essa
‘venda” se dava de diferentes modos: pregacoes; leituras e exegeses de trechos
biblicos; imagens com fundo religioso; combate e/ou aculturacdo dos elementos
“concorrentes” — a dita cultura folclérica; procissées ou ladainhas, e etc.

Acreditamos que os processos de cristianizacdo das sociedades germanicas séo
um locus no qual claramente se percebe a valorizagdo do sagrado e da salvagéo no
discurso religioso clerical frente a sociedade, ndo apenas com fins religiosos. Deste

modo, esta instituicdo articulou, sempre negociando com o arcabouco cultural da
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massa, um conjunto de representacdes que além de realgcar a importancia do seu
sagrado também afetava o comportamento dos homens medievais. Um bom exemplo
disso, foi o desenvolvimento do culto aos santos’. Em outras palavras, como 0s santos
eram “acessiveis” a todos, reproduziram-se ao redor deles — evidentemente,
beneficiando aqueles que dominavam o seu culto — relagbes de dependéncia e
submissao que estruturavam a sociedade de entéo.

Cabe destacar também que centraremos os exemplos de tais prelados, na
maioria das vezes, na figura de Gregério de Tours (538-593), pois este era um dos
principais bispos do periodo em questao e uns dos poucos em que encontramos uma
guantidade de informagOes suficiente para podermos criar um quadro mais realistico
sobre o poder temporal e espiritual dos bispos merovingios do sexto século. O que

justifica a frequente recorréncia a esta personagem neste trabalho.

2. A autoridade e o prestigio dos bispos merovingios:

O poder dos bispos na Alta Idade Média era enorme. Uma vez que, tais prelados,
desde a dissolucéo do Império Romano e o consequente declinio da autoridade publica,
passaram a dispor de um grande poder, riquezas e de prestigio, tornando-se deste
modo os novos senhores da cidade®. Vale lembrar, que neste periodo, os bispos
conseguiram como grupo manter e aumentar seu poder e autoridade ndo apenas em
seus proprios nomes ou de suas familias aristocraticas, mas igualmente em nome de
seu oficio.

Contudo ndo podemos esquecer que o centro do poder episcopal repousa,
essencialmente, no controle da ordem do sagrado. Este atributo Ihe conferia, entre os
fieis, o status de agente dos desejos de Deus em suas respectivas comunidades.
Portanto, para além do modelo episcopal administrativo, tanto do clero como dos
mosteiros e das urbes de sua diocese, o bispo também se apresentava como um
defensor da fé e um protetor dos pobres®.

Defensor da fé, no contexto gaulés do século VI, esbarava, por exemplo, na
afirmacao teoldgica da doutrina contra os erros dos heréticos e pagdos ou até nos mais

raros exemplos, de um Chilperico (561-584), um erudito rei franco que tentou escrever
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um tratado sobre a Trindade. Contudo, frequentemente significava os esforcos para
eliminar ou cristianizar as praticas pagas dentro de suas respectivas dioceses, que
podiam representar uma espécie de sincretismo dos rituais religiosos continuado, sem

davida, pela recente conversdo franca ou como vimos em Le Goff, pela:

[...] emergéncia da massa camponesa com grupo de pressdo cultural e a
indiferenciacdo cultural crescente — com algumas excec¢des individuais ou locais
— de todas as camadas sociais laicas face ao clero que monopolizava todas as
formas evoluidas, e nomeadamente escritas, de cultura™®.

Vimos também em Le Goff'!, que o corpo religioso franco desenvolveu trés
processos de combate a essas sobrevivéncias pagas na Galia merovingia: destruicao
(destruicao de templos e de idolos que tiveram ligacdo a temas folcléricos), obliteracéo
(encobrimento, ocultagdo e eliminacdo da cultura folclérica’® pela sobreposicdo de
personagens cristdos sobre seus antecessores pagaos), e desnaturacdo (os temas
folcloricos mudam radicalmente de significado nos seus substitutos cristaos).

Percebe-se que a tradicdo episcopal ndo se esforcou apenas para se apropriar
do poder dos santos, mas também assimilando parte das crencas populares. Neste
ultimo caso, ora ajustando-as ora revestindo-as com elementos da tradicdo crista.
Portanto, o incremento do prestigio e da autoridade episcopal no Ocidente medieval
nao deve ser encarado apenas como fruto do esfacelamento do poder imperial no
Ocidente ou devido a habilidade episcopal em tratar com os tradicionais poderes
cristdos e materiais. Sem desconsiderar estes dois importantes elementos, para nos, o
processo de concentracdo de poder eclesiastico também esta vinculado a um projeto
conduzido pelos bispos que procurava dominar ou lidar com os mais antigos ritos
pagdos. Dado que, como salientou W. Klingshirn*®, estamos lidando com uma
sociedade cujas acbes dos bispos ecoam, concomitantemente, nos diversos sistemas
de valores.

No plano econbmico, também era o bispo o principal administrador da
propriedade da Igreja, que era normalmente de grande extensdo. Vale lembrar que a
Igreja merovingia era marcada por abundantes doacdes™. Os benfeitores da Igreja
eram primeiramente, os proprios bispos. Em seguida, encontramos o0s reis, que

esperavam perdao por seus crimes através de “devotadas” doacgdes. Por fim, os laicos
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ricos que para providenciar a salvagdo de suas almas despojavam seus herdeiros.
Deve-se ressaltar que participavam das doacdes ndo apenas as camadas abastadas da
sociedade merovingia; as camadas menos privilegiadas, por mais dificil que seja doar o
gue pouco possuia, também faziam pequenas doacfes que proporcionavam grandes
provas de devocdo. Ou seja, esta pratica, segundo Hen®, se configurava um modo em
gue todas as camadas sociais do periodo merovingio exibiam sua religiosidade e
devocao religiosa.

Todas as propriedades obtidas pela Igreja eram, de acordo com os canones dos
concilios, inalienaveis, ou seja, a Igreja sempre recebia e nunca devolvia. Além de
agregar as propriedades, a Igreja também recebia do rei certos privilégios financeiros,
como a isencédo de taxas sobre costumes e impostos sobre mercadorias. O soberano,
frequentemente, também permitia a Igreja o direito de cobrar impostos em locais
especificos. E mais, a Igreja merovingia reivindicava — baseada no principio de que
Moisés tinha concedido a tribo de Levi, quer dizer para os padres, o direito de arrecadar
dizimos sobre os frutos da terra e do aumento do gado — uma similar contribuicéo, e
ameacava com excomunhao qualquer um que falhasse em paga-la. Apesar de nao ser
obrigatério pelas leis merovingias, o dizimo era geralmente pago pelos fiéis. Apenas
adquiriu esta caracteristica na época de Carlos Magno (768-814).

Os bispos em geral, investiam parte das fortunas que administravam na
construcdo de novas igrejas, uma impressao que é confirmada ndo apenas por
Gregorio de Tours, mas também por Venancio Fortunato (5407-600?) que dedicou um
poema para a catedral de Nantes, construida pelo bispo Felix!’, e pelas igrejas
construidas pelos bispo Nicetius de Trier'® e pelo bispo Leontius de Bordeaux®® em
suas respectivas sés.

Assim, devido ao movimento construtor do sexto século, uma igreja ou um
monastério encontrava-se a uma curta distancia das principais instalagdes urbanas.
Esse pequeno fato, a proximidade dos centros religiosos da populacdo merovingia,
muito contribuiu, segundo Hen?, para o processo de cristianizac&o ocorrida neste reino.

Todas aquelas propriedades eram teoricamente confiadas e administradas pelo
bispo da diocese. Esse fator econdmico, agregado aos fatores familiares, politicos e

eclesiasticos, contribuiu para aumentar ainda mais a rivalidade familiar no que tange ao
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controle dos oficios episcopais pois, a continuada prosperidade familiar demandava o
controle da riqueza dos bispos®.

O bispo merovingio tinha grande influéncia dentro de sua cidade, bem como no
proprio reino. A justificativa de tamanha influéncia pode ser encontrada em Le Goff pois,
segundo esse autor:

Na desordem das invasfes, bispos e monges (...) tornaram-se chefes
polivalentes de um mundo desorganizado: ao seu papel religioso agregaram um
papel politico ao negociar com os Barbaros; econdmico, ao distribuir viveres e
esmolas; social, ao proteger os pobres contra os poderosos; até mesmo militar,
ao organizar a resisténcia ou lutar “com armas espirituais” quando as armas
materiais nao existiam®.

Assim, de forma geral, na cidade ele atuava como um administrador e levava a
cabo os trabalhos de utilidade publica. Como exemplo podemos citar os seguintes
bispos, Sidonius de Mainz construiu um dique no Reno; Felix de Nantes tornou reto o
curso do Loire; e Didier de Cahors construiu aquedutos?®®. Desta forma, o bispo tomava
o lugar dos antigos magistrados municipais, cujo cargo havia se extinguido; ele recebia
a cidade para governar tanto que, no final do periodo merovingio, certas cidades podem
ser consideradas como cidades episcopais.

Segundo Silva®®, devido & potencialidade dos poderes episcopais, Chilperico
praticou a politica da “sé episcopal vazia”, pois esse desconfiava que os bispos
estivessem “usurpando” as prerrogativas da autoridade real. E mais: segundo Van

Dan®

, um dos possiveis competidores locais do rei franco era justamente o bispo.
Assim, Chilperico visava diminuir o poder dos prelados dentro das cidades e,
concomitantemente, aumentar as prerrogativas da realeza e de seus representantes
laicos. Silva sup0e tal descricdo baseado na afirmacdo de Gregério de Tours em que
caracterizou o reinado de Chilperico como: “Em seu tempo, poucos clérigos obtiveram o
episcopado”. Cabe ressaltar que, segundo Silva?’, Gregério tinha uma postura ciente
frente a realeza, pois 0s bispos poderiam aconselhar os reis, mas jamais assumir a
postura de gerentes do poder.

Os bispos defendiam as causas de seus paroguianos antes mesmos dos oficiais
responsaveis pela justica do reino e do proprio rei talvez, porque tais individuos néao
estavam tao presentes ou inseridos dentro da comunidade como estavam os bispos. A
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protecdo do bispo era especialmente oferecida para as camadas de pessoas que
formavam uma espécie de clientela: viavas, 6rfaos, pobres e escravos. Os necessitados
das cidades eram compostos dentro de um corpo regularmente organizado. Seus
nomes eram escritos em registro da Igreja e eles eram conhecidos como os matricularii.

O prelado obtinha todos os tipos de favores, principalmente, a mitigacao dos
impostos. Sobre este assunto podemos citar o caso de Gregério de Tours, que estava
desapontado com as ac¢des de Childeberto Il e Brunilda. Em 589, dois enviados
Romulfus comes e Florentianus major domus, vinham da corte com o intuito de tributar
a cidade de Tours, que era tradicionalmente isenta pro reverentia sancti Martini?®. Os
cobradores encontraram forte oposicédo de Gregorio.

Neste contexto apareceu um dos poemas de Venancio Fortunato atuando na
campanha de seu patrono bispo. Os cobradores de impostos foram convidados a uma
refeicdo pascoal, enquanto eles comiam nosso poeta os satida com seu trabalho®. O
poema lido nesta ocasido foi cuidadosamente construido, pois em nenhum momento
fez mencdo ao assunto da tributacdo. Em lugar disto, o poeta relatou o poder de
Martinho como amicus Dei. Gregoério também mencionou este jantar. Porém sua
estratégia era mais direta: ele fez uso de exemplos da vinganca de Martinho. Em seu
relato sobre a visita dos cobradores de impostos, Gregorio deixou claro que a morte do
filho de Audinus, homem que teria convidado os cobradores de impostos a Tours, era
um sinal do santo. Apds este conselho os cobradores de impostos perguntaram ao rei
por instrucdes e o rei mais uma vez confirmou a isencdo para Tours pro reverentia
sancti Martini*>. Percebemos com este episédio que as autoridades episcopais
constantemente se envolviam em questdes politicas atuando como protetores de suas
comunidades contra os desmandos reais ou de seus representantes laicos.

Os bispos e os clérigos em geral, desfrutavam de importantes privilégios legais.
De 614 em diante, os clérigos apenas podiam ser julgados por seus crimes acusados
diretamente pelo bispo. Os proprios bispos apenas podiam ser intimados diante dos
concilios da Igreja. E mais, os laicos estavam satisfeitos em fazer dos bispos os juizes
de suas diferencas, pois eles acreditavam que encontrariam nos prelados um juiz mais

justo e melhor instruido que o conde.
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Cabe ressaltar, baseado em Guerras™, que a lei germanica era, em sua origem,
um conjunto de regras oriundas das deliberagcdes da Assembleia e transmitidas de
geracOes em geracgOes oralmente. O que segundo a autora justifica o fato de que cada
reino constituiu sua prépria legislacdo. No que tange ao rei no franco, a formacgéo de
suas leis, marcadamente arcaicas, nao foi influenciado pela legislagdo romana, sendo a
lei salica atribuida ao rei Cldvis. Evidentemente, que com o decorrer do tempo e a
consequente mescla de tradicdes, a legislacdo franca acabou adotando vérias leis de
origem romana.

Sobre o sistema juridico merovingio, segundo Bury, em sintese, funcionava da
seguinte forma: a justica nos pequenos casos era administrada pelos vigarios ou pelos
centenarios (centeniers) e, nos mais importantes casos, pelos condes. As sessfes
destes tribunais aconteciam em periodos fixos e as datas eram conhecidas
antecipadamente. Tanto nos pequenos como nos grandes casos, O juiz era auxiliado
pelos homens livres conhecidos como rachimburgi ou boni homines, pessoas eminentes
dentro da comunidade que intervinham nos debates com seus conselhos e fixando a
soma das multas a serem pagas pela parte culpada. Inicialmente, os rachimburgi
variavam em namero. Depois de algum tempo entretanto, a presenca de sete deles era
requisitada para que o julgamento fosse valido. Os tribunais merovingios procuraram de
alguma forma, introduzir alguns graus de ordem dentro do estado da sociedade, onde
prevaleciam numerosos crimes, bem como substituir as a¢des individuais de vinganca e
de rixas familiares ou seja, trocar as condutas privadas por um sistema juridico
publico®.

Acima dos tribunais dos condes estava o tribunal real. Ele era mantido em uma
das villae reais e presidida pelo rei e, posteriormente, pelo prefeito do palacio. O
presidente do tribunal era auxiliado por “auditores”, mais ou menos numerosos. De
acordo com a importancia dos casos, estes individuos, geralmente eram formados por
bispos, condes ou outros grandes personagens presentes no palacio. O rei podia
recrutar e convocar o tribunal sempre que desejasse. No que tange a jurisdicdo deste
tribunal, o rei fazia viagens através de seu reino ouvindo as queixas e, quando
necessario, exercia a funcdo de magistrado sem esperar por todos os procedimentos

legais®.
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N&o obstante, este tribunal real era regularmente convocado para julgar os altos
oficiais, os homens colocados sobre o mundium do rei. Os principais assuntos julgados
eram 0s casos em que o tesouro real estava interessado e os casos de traicdo. Entre
esses casos de traicao julgados pelo rei, ndo podemos deixar de mencionar o0 caso de
Gregorio de Tours. A situacdo desse prelado ndo era das melhores em Tours, pois,
Riculf, ainda nutrido pela ambicdo pelo trono episcopal, e Leudast, representante de
Chilperico, conspiraram contra Gregério com claro objetivo de remové-lo desta sé.
Estes dois espalharam um boato de que Gregério tinha caluniado a esposa de
Chilperico, a rainha Fredegunda, acusando-a de adultério com o bispo Bertram de
Bordeaux.

Chilperico aproveitou a oportunidade oferecida e, em 580, convocou Gregorio para
sua casa de campo em Berny-Riviere, para defender-se em um julgamento diante de
um concilio de bispos. Foi nesta ocasido que Venancio Fortunato entregou um
panegirico em honra a Chilperico®. Brennan® sugere que o poeta estava agindo com
instrucdes de Gregorio e que a construcdo de uma imagem de Chilperico como o
principe perfeito seria uma arma disfarcada. Gregorio saiu inocentado deste
julgamento.

Além dos ja citados privilégio legais do bispo, a Igreja também podia dar
protecdo aos malfeitores, aos criminosos. Desde que esses tivessem cruzado o limiar
sagrado ndo podiam mais serem torturados ou capturados. Era comumente acreditado
gue um medonho castigo havia afligido aqueles que ndo respeitaram e atacaram 0s
direitos sagrados do santuario. Sobre esta questdo, mais uma vez recorremos aos fatos
vividos por Gregério de Tours. O santuario de sdo Martinho era um importante lugar de
refagio na Galia merovingia e o mister espiritual de Gregorio frente aqueles que
buscavam a protecdo do santo trouxe um conflito com Chilperico. Seu filho, Merovech,
fugiu para Tours, reivindicando refagio na basilica do santo.

Apesar de todas as ameacas de Chilperico e de seus ataques nas redondezas
de Tours, Gregério permaneceu determinado a proteger a regra do refugio. Afirmando
duplamente o poder e o prestigio do santo, bem como, a sua propria posicdo como
sucessor de sdo Martinho; o triunfo de Gregério deve-se ao fato de que, apesar de

todas as ameacas de Chilperico, aquele rei ndo ousaria atacar a igreja, pois Gregorio
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rapidamente ensinou que o poder de sdo Martinho era eficiente tanto nas curas como
nas puni¢fes o que parece ter convencido Chilperico disso. Sem duvida os reis francos
aparecem mais com medo de sdo Martinho que do amor por ele®.

Nos domingos, nos dias santos e nas trés principais datas religiosas: Natal,
Pascoa e Pentecostes, aos sons dos sinos, 0os paroquianos langavam-se aos montes
para as igrejas®’. Eles frequentemente recebiam a comunh&o e era um castigo terrivel
ser privado disso. A parte dos servicos da Igreja, os francos constantemente estavam
rezando, pois nestes dias especiais, devido as exortacdes e proibicdes eclesiasticas,
agregado ao fato que elas eram apoiadas pelos editos reais, havia aparentemente nada
para fazer além do que ir a Igreja para ajudar e rezar. As atividades consideradas
inapropriadas para tais dias eram todos sinais de cultura, em oposi¢cdo ao estado
natural caracteristico do Paraiso, visto que, nestes dias as pessoas comuns tentavam
realizar suas atividades em harmonia com os santos, vivendo de maneira natural, como
no Paraiso, em imitacéo dos santos®. Assim, percebemos que os homens merovingios
acreditavam ndo apenas em Deus mas também nos santos que eles continuamente
invocavam e acreditavam em suas interveng¢des nos assuntos deste mundo.

Desta forma, os bispos merovingios eram ansiosos, por dois motivos especiais
para obterem reliquias, considerada um locus onde a terra e 0 paraiso encontram-se na
pessoa do morto, deixado claro por algumas manifestacdes de poder sobrenatural®®,
principalmente pelo poder curativo. Primeiro, o bispo gaulés do século sexto esforcava-
se para estabelecer um conjunto de atitudes e comportamentos em torno desta crenca
e, em segundo, para definir e estabilizar seu status através deste culto. Deste modo, a
crenca da cura através das reliquias simbolizavam, primeiramente, o triunfo: a
representacao do poder do santo ao vencer sobre o sofrimento e a desintegracao; e em
segundo, a representacao e resolucao dos sofrimentos dos crentes.

A cura, portanto, era associada com a mobilizacdo das precisas associacdes
conectadas com o objeto santo. E mais: era considerada como uma entrada dentro das
relacbes com uma pessoa santa. Relacdo estd que passava de alguma maneira sob a
pessoa do bispo. Visto que estes bispos, como Gregdério de Tours por exemplo, eram
considerados os representantes oficiais de sdo Martinho ou do santo predecessor de

sua sé. Sua vida e suas sensibilidades eram constantemente moldadas por uma rede
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de intensas relagdes com seus companheiros invisiveis ou ideais. Cabe destacar, aqui
que, segundo Brian Brennan’, o prestigio do bispo de Tours no sexto século provém,
em grande medida, de sua afirmacdo como sucessor dos trabalhos de sao Martinho; do
bispo de Poitiers, como sucessor dos trabalhos de santo Hilério; do bispo de Paris,
como sucessor dos trabalhos de sdo Marcelo e, assim, sucessivamente. Deste modo,
suas relagdes, aos olhos dos fiéis, tinham a intimidade de um “parente” substituto, e tais
intimidades eram necessarias, pois a crenca nelas funcionavam com uma das bases do

poder do bispo dentro das comunidades cristds da Galia merovingia.

3. Consideracdes Finais:

Segundo Brown*, as reliquias podem ser um opaco fragmento, mas o santo é
um companheiro ideal. Assim estamos visualizando um conjunto de bispos, cujos
merita, dependem de um altamente personalizado e intenso “didlogo” com tais
companheiros. Visto que os santos eram considerados um grupo de pessoas muito
especiais — eles eram aqueles cujos meritae agora permaneciam seguros em outro
mundo. Desta forma, os restos fisicos — as reliquias —, pelo qual a seguridade era
manifestada para os espectadores através de milagres, béncaos e curas tinham outra
funcdo. Elas respondiam e apoiavam a questao do mérito episcopal junto a populacao.
E mais: tais milagres, segundo Van Dan*, ndo eram apenas manifestacdes do poder
divino; eles eram também adverténcias aos reis, magistrados e aristocratas locais. Em
resumo, precisamos sempre lembrar uma fundamental equacéo: santidade era poder.

Percebe-se entdo, que a Igreja tinha sob seu controle os sacramentos, a religido
e a virtude curativa. O dominio eclesiastico desse sistema de crencas e
comportamentos orientados ao redor da santidade crista era, segundo Van Dan**, um
modo perfeitamente plausivel de controlar eventos e contingéncias cotidianas. A frente
de tudo isso, estava a figura do bispo, lider espiritual e temporal da urbe ou, conforme o
caso, da regido. Com a manipulacdo e controle das reliquias ele, o bispo, sentia-se

investido com poder sobrenatural, visto que considerava-se legatario ou o melhor
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indicado para receber o poder miraculoso do santo da igreja que administrava, e os fiéis
celebravam-no com temor reverente.

Assim, partindo da prerrogativa de que ndo ha um ato desinteressado, pois 0s
agentes sociais ndo realizariam atos gratuitos. As condutas aparentemente incoerentes
possuem uma “razao” que deve ser descoberta a fim de que se perceba sua coeréncia
e funcionalidade social®. A falsa aparéncia de “neutralidade” ou desinteresse
apresentada em algumas condutas deve-se ao fato delas serem, na maioria das vezes,
analisadas pela logica dos fins religiosos, sem a consideracdo de que ha outros tipos de
interesse em jogo.

Na efetivacdo desse processo 0 santo representava a instituicdo e objetivava
garantir a seus membros a legitimidade frente a sociedade, dado que o bispo era visto
como o representante de Deus neste mundo e membro da Igreja, o que conferiu aos
clérigos um estatuto privilegiado frente a sociedade e, consequentemente, aos poderes
civis e politicos. Ou seja, embutidos no discurso episcopal encontramos acdes de
carater politico-ideologico, com 0 objetivo essencial de consolidar uma estrutura de
organizacgao social, ou melhor, uma representacdo que deveria por meio da atuacao de
um aparelho ideoldgico, inculcar nos fiéis como parametros basicos a construcao de
uma autoimagem social. Isso, em outras palavras, corresponderia a garantia sobre o

monopolio das formas de pensar e agir naguela sociedade por parte do episcopado.
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