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RESUMO

Buscaremos compreender por meio desta pesquisa como se deu a constituicio do Candomblé em
Salvador-Bahia e os elementos histéricos que o levaram a caracterizar, para uma parcela da sociedade
da época, um transtorno social e uma ameaca aos bons costumes. Para demonstrar em qual contexto
historico cultural o Candomblé se instituiu, foi utilizado a pesquisa de fontes bibliogréficas e alguns
casos publicados em um periddico, O Alabama, entre 1863 e 1871, que serviu como fonte fundamental
na compreensao da mentalidade que norteou os diversos casos de persegui¢do contra os Candomblés.
Constituido por uma juncéo de crencas e condutas visivelmente africanas, possibilitando a formacéao de
uma cultura formada através da religiosidade trazida pelos negros escravizados, perseguido, mas
também frequentado, liderado e algumas vezes protegido por pessoas brancas, o Candomblé foi visto
como uma ameaca ao discurso e propdsitos civilizacionais do século XIX. Confundido com as lutas
pela igualdade de direitos e acesso, levando em consideracdo que o Candomblé serviu, muita das vezes,
como ferramenta de inclusdo quando ndo de ascensdo do negro na sociedade, esta religiosidade sera
cercada de um olhar preconceituoso, pois colaborou para a construcéo e propagacédo de uma identidade
e cultura afro-brasileira bem no momento em que a sociedade baiana do século XIX queria manter
distancia de costumes considerados como um atraso.
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ABSTRACT

We will try to understand the middle of this research as it was the constitution of Candomblé in Salvador-Bahia and the historical
elements that led him to characterize, for a part of society at the time, a social upheaval and a threat to good manners. In order to
demonstrate in what cultural context Candomblé was instituted, the research of bibliographic sources and some cases published in a
periodical, Alabama, between 1863 and 1871, which served as a fundamental source in the understanding of the mentality that guided
the various cases of Persecution against the Candomblés. Consisting of a combination of visibly African beliefs and behaviors, which
enabled the formation of a culture formed through the religiosity brought by enslaved Negroes, persecuted but also frequented, led
and sometimes protected by white people, Candomblé was seen as a threat to the discourse And civilizational purposes of the
nineteenth century. Confused with the struggles for equal rights and access, taking into consideration that Candomblé has served as a
tool for inclusion, if not for the rise of the black in society, this religiousness will be surrounded by a prejudiced look, as it has
collaborated for the construction And the propagation of an Afro-Brazilian identity and culture well at a time when nineteenth-
century Bahian society wanted to keep away from customs considered as a backwardness.

Keywords: Candomblé; Enslaved; Blacks; Religiosity.

REVISTA LABIRINTO, ANO XVII, VOL. 26 (ABR-JUN), 2017, PP. 171-190.

172



INTOLERANCIA RELIGIOSA NO SECULO XIX: A IMPRENSA A SERVICO

DA PERSEGUICAO, RAFAEL MENDES OLIVERIO

Introducéo

Os negros transportados de mdltiplas partes da Africa
para o Brasil para serem escravizados carregavam consigo
mais do que forca bracal, mas uma bagagem cultural
heterogénea, Bastide (1974) observa sobre o inicio do trafico
negreiro e discorre sobre o que ele faria acontecer deste lado
do Atlantico quando afirma que, dentro dos navios negreiros
ndo vinham, apenas homens, mulheres e criangas, mas ainda
seus deuses, suas crencas e sua mitologia e que seria contra a
opressdo dos brancos que no anseio de arrancar-lhes as suas
culturas nativas para impor-lhes sua propria cultura, eles
resistiriam. Percebe-se, desta forma, que ao chegarem, o0s
negros se viram encravados em um novo quadro social, em
gue precisariam se adaptar encontrando possiveis brechas para
entdo fortalecer suas religiosidades, fortalecimento este que
refletiria uma profunda mudanca e adequacdo na vida

religiosa.

De acordo com Bastide (1960), os historiadores
carecem de subsidios sobre as primeiras configuracdes de
religiosidade afro-brasileira e deixa claro que, € necessario ndo
cometer o engano de se ter na mente uma ideia de centros
organizados para estes cultos, mas que pelo contrério, 0 que
existia era uma alastramento cadtico de diversificados cultos
ou parcelas destes cultos, que surgiam e com o tempo
desapareciam para ser consequentemente supridos por outros
cultos a medida que novos africanos eram trazidos.

Assim 0 novo quadro social poderia fazer desaparecer
algumas tradi¢es mais aprofundadas, porém o tréfico deixava
em constante contato os antigos escravizados com 0s recém-
chegados, pois era frequente nestes novos carregamentos a
presenca de médicos-feiticeiros, adivinhos e sacerdotes, que
faziam com que houvesse um “[...] rejuvenescimento dos
valores religiosos exatamente quando esses valores tendiam a
enfraquecer-se”. (BASTIDE,1960, p.69).

Logo, o que se pode verificar & que uma

heterogeneidade de culturas africanas conviviam em um
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mesmo espago, convivéncia esta que faria surgir aliangas e
rivalidades, e que com o tempo configuraria uma
“solidariedade mais restrita” em torno dos lideres de “sangue
real”, que imporiam as formas culturais de seus paises a
grupos pertencentes de outras etnias, 0 que permitia uma certa
perpetuacdo dos valores africanos fazendo aparecer na
Ameérica portuguesa um processo de assentamento e
reorganizacdo das crencas, culturas, divindades e lendas.
Porém, essa religiosidade ndo crescia somente em
torno das reunibes realizadas nestes domicilios, existia
também um calendario festivo a ser cumprido, onde alguns
adeptos eram iniciados nestas cerimbnias para depois
exercerem suas fungdes dentro das celebracdes. Bastide (1960)
ird ressaltar que o roteiro de celebracBes que era seguido por
estes escravizados, nas grandes plantagdes, etnias eram
misturadas, fragmentando desta forma as estruturas sociais
nativas, serd esta fragmentacdo que o autor denominard de
“desafricanizacdo”, modelo que a escravidao rural impds.

Contudo o que a escraviddo rural conseguiu desafricanizar,

dividindo e fragmentando as diversas culturas, a escravidao
urbana vai reafricanizar, colocando o negro em contato
incessante com individuos de suas origens étnicas.

A escraviddo urbana enfraquecia o controle do senhor
sobre o escravo, levando em consideragcdo aqui a escravidao
sob a forma de “negro de ganho”, onde o negro passava os
seus dias nas ruas da cidade vendendo em tabuleiros
mercadorias que eram incumbidos de vender e sé retornando a
noite ao encontro do senhor para entdo lhe dar a parte devida,
de outra forma, muitos destes “negros de ganho” trabalhavam
na carga e descarga de mercadorias em navios, no segundo
caso levando estas até as lojas ou conduzindo da casa do
comerciante até as casas de seus clientes.

Logo, andando de um lado a outro da cidade estes
negros deparavam com seus conterraneos, conversavam sobre
0 pais de origem, e nos feriados ou nos dias de festas populares
reuniam-se em associagdes de originarios de um mesmo pais.
Seria sob esta forma que surgiria nas cidades organizacOes

chamadas de cantos, que segundo Bastide (1960), eram
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comandados por capitdes, em grupos geralmente formado por
no maximo quatro negros, que cantavam cancdes em africano
enguanto carregavam suas pesadas cargas, concluido ele desta
forma que, esses cantos, reuniam individuos da mesma origem

étnica.

1 — A Constituicdo do Candomblé e as politicas de

perseguicao

Para marcar o andamento da constituicdo da religido
afro-brasileira, ter-se-a que apontar como um ponto
consideravel, a sistematizacdo do culto urbano e a transi¢cdo de
culto doméstico para a concretizacdo de organizacdo politico-
social-religiosa, lembrando que esta mudanga, segundo
tradicbes orais dos nag6s baianos, deu-se por meio da
composi¢do do primeiro terreiro de Candomblé, situado atras
da capela de Nossa Senhora da Barroquinha, no centro
historico de Salvador.

Em tradi¢Oes orais ndo existe uma data firmada sobre
a fundacdo do Candomblé da Barroquinha, porém ha indicios
de sua criacdo em 1789, data que coincide com a chegada dos
primeiros escravizados trazidos do reino de Ketu, na Bahia,
que seriam seus fundadores e a oficializacdo da irmandade do
“Senhor do Bom Jesus dos Martirios dos Crioulos Naturais da
Cidade da Bahia”, a mais antiga e importante irmandade de
negros da Bahia, que dividiram com os confrades brancos o
espaco da Barroquinha.

Este Candomblé conhecido como 11&8 Axé lya Nassb
Okéa, nome que foi dado em tributo a sua criadora principal,
popularmente conhecido como Casa Branca do Engenho
Velho da Federacdo teve seu inicio com lya Adetd, que viera
na primeira leva de escravos capturados em 1789 na cidade de
Iwoy, ap6s nove anos de escravidao conquistou sua alforria e
foi morar na Barroquinha, onde estabeleceu no final do século
XVIII, um culto familiar a Oxossi na sua casa, semelhante a

alguns calundus. (SANTOS, 2008, apud SILVERIO, 2005).
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As reunifes festivas dos negros eram vistas, pelos
setores influentes da sociedade, quase sempre como mostras de
rebelides e desordem, ja que a Bahia tinha sido na primeira
metade do século XIX, palco de vérias revoltas escravas, que
em parte foram fomentadas pelo aumento do contingente
negro trazido da Africa, estudos indicam que nessa época
foram trazidos para o Brasil quase 350 mil escravos sendo
assim, aproximadamente 7 mil por ano.

Entre 1805 e 1810, a Bahia teria como governante 6°
Conde da Ponte, que era a favor da perseguicdo sem descanso
para pbér fim aos batuques que eram subversores da ordem,
desta forma os cultos africanos sofreram duras repressdes
nesta época. J& entre 1810 e 1818 o governante 8° Conde dos
Arcos, sob o falso escudo de um governo reformista e liberal,
sera notado uma diminuigdo nas perseguicfes. Porém pode ser
visto na politica do Conde dos Arcos um encorajamento das
diversas nacOes africanas, para que as mesmas manifestassem
cada qual sua cultura, dividindo os negros politicamente entre

si, desta forma eles ndo seriam um risco a ordem colonial.

Sobre o relato de um levante ocorrido em 12 de
fevereiro de 1816 e que acarretou uma infinidade de prejuizos
e mortes no reconcavo onde 0s proprietarios da regido se
movimentaram para tentar convencer o governador da Bahia, o
conde dos Arcos, de que sua politica de monitoramento dos
escravos era desastrosa e um dos motivos desta e de outras

rebelides, que Reis (2008) afirmara:

Arcos de fato achava que os escravos se rebelavam porque
eram maltratados por seus senhores, e que, se ndo lhes fosse
permitida uma valvula de escape, eles se levantariam em
unissono, irremediavelmente. Era decerto para ‘esquecerem’
da escraviddo que o governador permitia que se reunissem
publicamente em batuques e outros divertimentos. Ao
mesmo tempo, acreditava o conde, ao reproduzirem rituais e
costumes de suas proprias nagdes, os africanos se dividiam
politicamente diante dos brancos. (REIS, 2008, p.77).

Desta forma se evidencia tanto a preocupacgdo das
autoridades quanto a dos habitantes da colonia, sobre o rumo
que as manifestagdes religiosas africanas estavam tomando. Ja
na época da independéncia, os discursos sobre civilizagéo,
cultura e barbarismo, ndo eram novidade, o tema “civiliza¢do”

recebia espaco em entusiasmadas discussdes, assim as

REVISTA LABIRINTO, ANO XVII, VOL. 26 (ABR-JUN), 2017, PP. 171-190.

176



INTOLERANCIA RELIGIOSA NO SECULO XIX: A IMPRENSA A SERVICO

DA PERSEGUICAO, RAFAEL MENDES OLIVERIO

manifestacdes africanas eram tidas como, sinal de retrocesso,
barbarie e feiticaria que teriam de ser reprimidas quando nédo
banidas.

O esqueleto social criado no Brasil escravista, onde
cada classe era sobreposta a outra em que cada cor se achava
dentro dela bem dividida, iria repercutir também em uma
batalha forjada entre o Bem e o Mal, o Bem que vinha de Deus
e se desdobrava ao senhor de engenho, o Mal que vinha de
Satd consequentemente residente das senzalas. Neste contexto,
0 branco ndo sendo capaz de assimilar a religido que lhe era
estranha, a ajuizava demoniaca ja que se diferenciava da sua
religido crista.

N&o obstante, o branco logo vé algo de apropriado nos
rituais “demoniacos” das reunides dos negros, a distancia que
esta fazia existir entre eles e 0s escravos, uma separagéo social
que seria refletida em um folclore onde a fé e os rituais dos
negros seriam totalmente menosprezados, Bastide (1960) cita
uma cantiga que manifesta bem, esta ideia de separacao

O Negro nao adora Deus;
E Calunga que éle ama;

Todo branco quer se tornar rico;

Todo mulato é um pretensioso;

Todo cigano é um ladréo;

E todo negro é um feiticeiro;

O mulato jamais deixa sua faca;

Nem o branco sua sabedoria,

O “cabra” ndo deixa nunca sua aguardente”
Nem o negro seu fetichismo.

Quando o negro velho morre exala um odor téo forte
Que Nossa Senhora ndo o aceita

E o0 negro ndo entra no céu. (Ibidem, p.199)

Porém, o branco seria capaz, apesar de tanta
intolerancia, se sentir profundamente atraido pela mistica que
rodeava as reunides dos negros, ndo s6 delas participando
como frequentador, mas como organizadores e até mesmo
lideres.

O artigo 179 do cddigo criminal de 1831, apesar de
parecer tolerar o “fetichismo” iria permitir as intervengdes da
policia quando necessario “ninguém pode ser perseguido por
razdo religiosa, uma vez que respeite o Estado e ndo ofenda a
moral publica” (BASTIDE, idem, p.195). N&o raro, se vera
que, em uma sociedade temerosa de revoltas de escravos,

predominaria a visdo de que as reunides dos negros seriam um
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atentado contra o Estado e seus rituais com sacrificios de
animais, dancgas e possessdes misticas uma ofensa aos bons

costumes da época.

No inicio do século XVIII, o prior da ordem do
Beneditinos da Bahia lamentava que mesmo, 0s negros, bem
catequisados, batizados e convivendo com os brancos, nada
disso lhes impediam de manter vivas suas tradigbes e
supersticdes pelo que se davam a ajuntamentos secretos para
entdo fazer seus batuques. Bastide (idem) destaca que apesar

dos cultos de africanos despertarem uma certa curiosidade

O branco ndo se interessava pela religido de seu
escravo a ndo ser na medida em que este podia ter
alguma influéncia, seja em perturbando seu sono pelos
sons roucos de suas vozes quando cantavam, o tanta
ensurdecedor de seus tambores, seja no caso em que um
sacerdote negro se torna o chefe ou o lider de uma
revolta, de uma fuga de escravos, de um episédio de
suicidios coletivos. Fechava os olhos enquanto 0s
cultos nédo tocavam seus interesses. (BASTIDE, Ibidem,
p.184)

Desta forma se compreende como se davam as
denuncias feitas pelos moradores que muitas das vezes viam
seu sossego ou até mesmo o seu modo de “bem viver”
ameacados pelo som dos tambores que batiam 0s negros.

Durante todo o século XIX a manutencao ou repressao
aos batuques, seria um fator que acenderia a discordia entre as
autoridades policiais, politicas e judiciais que divergiam entre
si na forma em que deveriam ser tratados os Candomblés
oitocentistas. Em linhas gerais, entre 1850 e 1860, os chefes de
policia tentariam investir em uma politica dura de repressao
enguanto que os subdelegados, que eram os que lidavam com
0 problema no dia a dia, muitas das vezes optaram por uma
politica de acordos, por verem desta forma algumas benesses
da diplomacia silenciosa.

Logo, esse modo de protecionismo seria denunciado e
relatado nos jornais da época, que por vezes acusavam a
policia de ser conveniente com tais praticas, como o exemplo
de um juiz que em 1864, denunciado pelo jornal “O Patriota”,

de colocar fim a uma acusacgéo de roubo somente para proteger
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0 povo-de-santo. Existia entre a populagdo baiana, aqueles que
delatavam os curandeiros e adivinhos africanos, outros que
compareciam nas reunides, defendiam ou pelo menos
aceitavam os Candomblés, até mesmo pelo medo que tinham
de serem estes frequentadores ou sacerdotes dotados de
poderes sobrenaturais.

Na direcdo da perseguicdo aos Candomblés, algumas
autoridades policiais promoviam o que Reis (idem) ird chamar
de “psicologia do medo”, onde seria adotado uma politica de
deportacdo dos feiticeiros africanos na intencdo de reprimir o
povo de Candomblé. Entre as explicacbes dadas pelas
autoridades para a ado¢do da deportacao, estava a dificuldade
encontrada por eles na concretizacdo de provar os crimes que
eram frequentemente a estes infligidos.

Reis (idem) ir4 destacar que o perigo atribuido ao
Candomblé ndo era mais somente contra a ordem social, mas
também contra os bons costumes locais, pois se verificava na
época, através das investigacbes e dendncias, que o0

Candomblé teria ultrapassado suas barreiras de ser somente

uma religido de negros africanos e crioulos, para agora
também abarcar “pessoas de certa ordem” ou seja, corrompia
outras camadas sociais.

As perseguicOes ndo cessavam e estavam presentes até
mesmo em leis, como é o caso da Lei n°® 9 de maio de 1835,
onde Reis (2010) relata, que esta lei obrigava os africanos
libertos a pagarem um imposto anual de 10 mil-réis se
quisessem continuar morando em Salvador. Segundo o autor,
esta era uma forma de atrapalhar a vida ou até mesmo uma
maneira de obriga-los a voltar voluntariamente para a Africa.

Apesar de serem proibidas as reunides de africanos em
batuques e dancas a repressdo aos Candomblés ndo era
realizada por uma lei especifica, mas nos termos de

interpretacOes das autoridades locais.

De fato, ndo encontrei alguém enquadrado no cédigo por
reunir-se em candomblé na Bahia. Assim, quando as
autoridades rotulavam os sacerdotes africanos de feiticeiros e
promotores de supersticBes, isso ndo tinha efeito legal
positivo, constituia discurso de desqualificacdo social,
cultural e étnica, embora com consequéncias para 0s assim
desqualificados. Pois ndo faltavam meios de punir 0s negros

REVISTA LABIRINTO, ANO XVII, VOL. 26 (ABR-JUN), 2017, PP. 171-190.

179



INTOLERANCIA RELIGIOSA NO SECULO XIX: A IMPRENSA A SERVICO

DA PERSEGUICAO, RAFAEL MENDES OLIVERIO

que desviavam da religido oficial e dos costumes
convencionais, sobretudo meios para perseguir a lideranca de
religides como o candomblé. (REIS, 2008, p.142)

Cessado 0 medo das revoltas, apds a segunda metade
do século XIX, o Candomblé entraria no rol das perseguicdes
por serem vistos como subversores da ordem, de causar
incémodo aos moradores vizinhos pelo barulho dos tambores e
de desviar os escravos de seu trabalho, além de
hipoteticamente ~ causarem  comportamentos  imorais,
bebedeiras e desordens servindo, desta forma, como um
obstaculo ao processo civilizatério.

Bastide (1960) ir4 dizer que a continuidade das
religides de matriz africana em solo brasileiro deve ser vista
também como o resultado de uma dualidade de classes
opostas, uma luta de civilizacdes que era o reflexo de uma luta

de ragas.

O negro ndo podia se defender materialmente contra um
regime onde todos os direitos pertenciam aos brancos;
refugiou-se, pois, nos valores misticos, os Gnicos que ndo lhe
podiam arrebatar. Foi ao combate com as Unicas armas que

Ihe restavam, a magia de seus feiticeiros e 0 mana de suas
divindades guerreiras. (BASTIDE, 1960, p.96-97)

Reis (2008) afirma que os escravizados ndo eram nada
ignorantes como sugeriam alguns senhores ou até mesmo
algumas autoridades, muitas das vezes, entre servirem ao
senhor ou aos deuses, eles ficavam com os ultimos, pois
seriam estes que para além de proteger dos maus-tratos dos
senhores protegeriam também contra diferentes males da vida

no cativeiro.

2 — A imprensa a servico da intolerancia no século X1X

Apds tantas revoltas e levantes, que a populagdo baiana
assistira na primeira metade do século XIX, chegaria no Brasil
a partir de 1850, um discurso fundamentado na ideologia do
progresso, momento em que as elites tentariam extinguir o
passado colonial em troca de um padréo moderno de sociedade
inspirados na Europa e América, sobre este discurso moralista.

Couceiro (2013) analisa o perfil de um periodico da época:
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As noticias que pesquisamos em O Alabama mostram a
preocupacdo do seu editor e dos seus colaboradores com a
criagdo de regras morais e as formas de aplica-las para além
das ja existentes nas leis entdo vigentes em Salvador e
noutras partes do Império. Nesse sentido, eles encarnavam o
que Becker chamou de “reformismo moral” assumindo a
postura de “cruzados morais”, isto ¢, aqueles que querem a
todo o prego impor sua moral aos outros acreditando
fervorosamente estarem empenhados em uma espécie de
missdo sagrada. Sua intencdo é fazer campanhas para extirpar
tudo aquilo que os perturbam profundamente e consideram
ser o mal para a sociedade na qual vivem, sob o discurso de
que a vida melhorard depois que isso ocorrer. (COUCEIRO,
2013, p.165)

As notas e as exposi¢des sobre o Candomblé no jornal,
“O Alabama”, apresentam uma fonte significativa para
compreender a sociedade baiana do século XIX, expbe a
aflicdo do seu editor com a concepgdo de comportamentos
morais e a forma de aplica-las, mostra como os Candomblés
eram descritos como movimentos ou reunides incivilizadas e
que iam de encontro a constituicdo de uma consciéncia cultural
e politica contraria aos interesses da elite baiana.

Seu editor, de 1863 a 1887 era o afro-baiano Aristides

Ricardo de Santa Anna que, apesar de demonstrar pouca

importancia pelo Candomblé era a favor da aboli¢do, porém
ele ndo via uma colaboracdo positiva dos Candomblés a tal
movimento. Considerando-se participante da burguesia
imperial baiana, Aristides esperava por um processo de
libertagdo dos escravos feita nos moldes “civilizados”,
efetivados pela elite.

Na sua primeira edicdo, dia 21 de dezembro de 1863,
“O Alabama” afirmava ser de natureza global e por isso ndo
tinha ligacdo com partidos politicos tampouco outros de
qualquer natureza. Em tom de ameaca, dizia que, infeliz seria
aquele que se esbarrasse com ele na cidade de “Latronopolis”,
era assim que o periodico chamava a cidade de Salvador.
(COUCEIRO, 2013, p.165)

Em uma das primeiras noticias localizadas sobre o
Candomblé, em 18 de marco de 1864, o editor reportava-se
pontualmente ao subdelegado encarregado pela freguesia de

Santana que,

Mandasse “chamar a sua presenga o preto Jodo, morador
contiguo a casa do coronel M. J. de A. Couto”. Sua idéia era
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“manda-lo para o centro das areias das Armagdes” com o fim
de “melhor poder desenvolver suas bruxarias”. Desta forma
ndo continuaria “a afrontar a civilizagdo desta terra com os
adjuntos de africanos libertos e escravos, de crioulos, pardos
e brancos, que” viviam “toda noite a incomodar a gente com

ER)

algazarras e tabaques, bocas de potes e cuias, etc.”.
(COUCEIRO, 2013, p.167)

Logo, se nota uma certa preocupacdo do autor dessa
noticia, com o fato de essas “bruxarias” estarem se
desenvolvendo dentro dos limites da cidade, pois o “tal Joao”
era vizinho de um coronel. Segundo Reis (2008) tanto a
imprensa como os chefes e subdelegados de policia ja tinham
chegado a conclusdo de que “pessoas de certa ordem” ndo so
consentiam com a “desordem do Candomblé” como dela
participavam.

O Candomblé e seus rituais eram vistos como uma
ameaca ao regime escravocrata, pois nestes locais era grande o
namero de afro-baianos que ali iam, consequentemente
estavam sempre em constante comunicacdo trocando
informacodes e ideias. Informantes e editores de “O Alabama”
estavam sempre destacando que as reunibes do Candomblé

despertavam todo tipo de atitudes contra a ordem.

Este anno a policia consentiu a folia em larga escala, em
diversos pontos dos arrebaldes desta cidade, onde ha terreiros
reuniram-se immensidades de africanos, e gente de toda
qualidade e até de alta posicdo, a celebrarem o mysterio de
encerrar 0 balaio, 0 que seria nada, se ndo fossem os
escandalosos a até crimes, que nelles se d&o: escravos
fugidos da casa de seus senhores, pessoas inexperientes que
por outras sdo levados, e 1& ficam por muitos meses, & titulo
do santo, tirar o que ndo é mais nem menos do que o efeito
de certas bebidas que faz a pessoa cahir em adormecimento,
e ser encerrada n’um quarto, defloramentos, etc. ( O
ALABAMA, 1867, Apud GRADEN, 1997, p.267)

Nesta descricdo o autor afirma que os Candomblés
eram consentidos pelas forgas policiais que falhavam na
realizacdo de um policiamento com intuito de impedir que um
grande nimero de negros se reunissem nos Candomblés sem
medo de retaliacdo. Destaca que muitas pessoas de influéncia,
participavam do Candomblé, até mesmo brancos. Graden
(1997) salienta para o fato de que a presenca destas pessoas
bem-sucedidas nestas reunifes, mostra como estes terreiros

obtinham importancia dentro da sociedade baiana e era essa
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influéncia que diminuia o poder de vigilancia da policia e dos
senhores.

N&o obstante a imprensa catdlica também denunciava
nas paginas do, “O Noticiador Catholico”, a existéncia, do que
ele denominava de “feiticaria”, a confianca de pessoas
pertencentes “ndo a classe infima da sociedade”, ou seja,
pessoas de um nivel social elevado. Pedia a “a¢dao poderosa e
ndo interrompida da policia”, para por fim a estas “praticas
escandalosas” de pessoas “que prestam sua crenga a tais
misérias” ja que “ndo ha entdo quem possa dispersuadi-la [sic]
do poder de um feitico e feiticeiro. ” (O NOTICIADOR
CATHOLICO, 1865, apud REIS, 2008, p.183-184)

Padre Mariano, apds denunciar a amplitude social que
o Candomblé tinha e de como a crenca da populacdo nela
crescia, iria, de forma “caricatural”, descrever o feiticeiro: « E
quase sempre algum africano velho e invalido que para nada
servindo, lanca méo de certas artimanhas e delas usa sempre

em proveito seu, valendo-se da crenca nos feiticos, que sem se

saber como, existe derramada no meio da populagdo”. (Ibidem,
p.184)

Segundo Reis (2008) muitos brancos e até mesmo
padres, confiavam no poder mistico da “feiticaria africana”.
Padre Mariano, no relato acima citado diz que estes feiticeiros
lancavam “mao de certas artimanhas e delas usa sempre em
proveito seu”, dentiincias como estas, que faziam alusdo ao
dinheiro que circulava nos Candomblés, apareceram nao so no,
Noticiador Catholico, mas também em “O Alabama”, como é
0 caso de uma noticia do dia 8 de novembro de 1864, que de
acordo com a noticia, aquele Candomblé espoliava o pouco

dinheiro de que dispunham os crédulos desacautelados:

a uma parda de nome Maria tomaram corddes e argolas de
ouro, a pretexto de curarem-lhe o filho que estava com
feitico; ao portugués Sebastido, 240$rs para livrarem sua
amasia do diabo que tinham no corpo; a uma crioula
Firminiana, 100$rs, para fim idéntico; a Manoel Gregdrio,
crioulo, 120%rs para a salvacdo de seu afilhado Vicente; a um
portugués de nome José, 100%rs; a uma moca de nome
Virginia, 200$rs, para arranjar um casamento, e a muitos, a
todos, 1$rs, uma garrafa de vinho e uma vela para
improvisos, mudanca de fala, subida de santo a cabeca e
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outras patifarias, que bem vé S.S. ndo deverem continuar. (O
ALABAMA, 1864, apud COUCEIRO, 2013, p.174)

Ainda sobre o dinheiro que girava no Candomblé:

Baba-louxa, Azomé e Acromece, professores jubilados da
extinta escola de Chico-papae, ddo ventura e consultas, e
tiram o diabo do corpo, a pre¢os cdmodos. Previnem ao
respeitdvel que nos seus estabelecimentos a Rua do Alvo,
loja de no. 60 e casas térreas 57 e 92, podem ser procurados a
qualquer hora do dia ou da noite para tudo que pertencer a
arte da negromancia. (O ALABAMA, 1871, apud
COUCEIRO, 2013, p.180)

Para “O Alabama”, os Candomblés conseguiam reunir
pessoas de diversos estratos sociais por meio de seus interesses
misticos e religiosos, por isso o jornal delatava, através de suas
noticias, uma grande teia de convivéncias que estavam indo
além de um s6 grupo especifico, o dos negros. O jornal usava a
fofoca como método para atingir um grande publico
denegrindo a imagem social dos envolvidos nestas reunides.

Em uma correspondéncia para o Conselho de ministros

do Império, Luiz Antonio Barbosa de Almeida, que presidiu a

provincia da Bahia entre 1864 ¢ 1865, assegurava que, “O
Alabama” com suas publicacdes estava causando problemas
para 0s componentes do governo e administracdo de Salvador.

O Candomblé representava, para a elite do Império
brasileiro, a “chave de acesso ao passado” que muitos deles
queriam que a sociedade mantivesse distancia ou abandonasse
para ajudar na constituicdo da nova sociedade ordenada, ndo
obstante fossem participantes do Candomblé como defensores
e como consulentes, como “O Alabama” denunciava.

No dia 8 de outubro, em primeira pagina, “O
Alabama”, mais uma vez se dirigia diretamente ao “Illm. Sr.
Subdelegado da S¢” informando-lhe de que “ha trés dias esta
fervendo um amotinado batucagé, atrapalhando os pacificos
ouvidos da vizinhanga” dando mais uma vez a localizagao
“cuja frente da para a Estrada Nova, na propriedade em que

mora a familia Silva Reis” e dizia

Uma infinidade de mulheres e homens africanos e nacionaes,
de diversas condicgOes, estdo ali reunidos na pratica de
estupidos sacrificios a idolos grosseiros, aberrando assim dos
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preceitos de nossa santa religido e offendendo a moral, além
do notavel incommodo que ddo a vizinhanca com a zoada
dos maldictos tabaques a noite. (O ALABAMA, 1868, apud
GRADEN, 1997, p.283)

Nesta noticia, 0 autor pedia que a policia tomasse o0
mais rapidamente providéncias para que essas préaticas
depreciadoras da boa sociedade tivessem um fim. “O
Alabama”, conforme Couceiro (2013) e Graden (1997),
tracejava um cenario de corrupcdo e devassiddo que tinha
como protagonista o Candomblé, consolidava valores e
imagens de uma sociedade influente, utilizava-se de termos
especificos para deturpar as reunides afro-baianas com a mais
depreciativa das visGes, algo menosprezavel, indomesticavel e
bizarro.

Para Graden (1997) em uma sociedade dirigida por
padrdes patriarcais, o grande namero de mulheres presentes
nas reunides de Candomblé assim como em sua lideranca,
causava alguns problemas para as autoridades provinciais.
Nestes lugares presididos por mulheres, as regras e tradi¢oes

iam contra o modelo tradicionalmente estabelecido na

sociedade, desvitalizavam a autoridade de pais e esposos de
manterem honrado o nucleo de suas familias.

Em sete de agosto de 1866, um escritor de “O
Alabama”, dirigia-se ao delegado do primeiro distrito, pedindo
providéncias para que um Candomblé, localizado na rua do
Laranjeira, o qual era presidido por uma Africana Julia, tivesse
fim em suas atividades que muito incomodavam a vizinhanca e
que além disso. “Nessa casa vao crioulas, mulatas, etc., e
muito homem que passa por sério. ” (O ALABAMA, 1866,
apud GRADEN, 1997, p. 280). Nota-se uma preocupacao do
autor da denuncia quanto a lideranca feminina dentro deste
terreiro e que para ele tal lideranca, encorajava atos ilicitos a
moral, quando diz que, ali iam mulatas e crioulas seguidas de
homens complacentes.

Em uma noticia de mesmo teor “O Alabama” publicou

em forma de diélogo:

- Capitdo, ouca esta:
O preto Joaquim, gumbdnde (gran-sacerdote) de um dos
terreiros que ha na Quinta das Beatas, desde o dia da hora
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que tinha agasalhado na casinha algumas raparigas. Entre as
neophitas ha uma que é filha do barbeiro Joagim Nenem,
com tenda ao Gravata.

Ali ninguém tinha permisséo de entrar sindo o papae.

A gunco do terreiro (mulher do sacerdote) um dia em que
amanheceu de cabeca virada e foi comunicar a autoridade
que pae Joaquim passava vida de Lopes com as raparigas,
pelo que teve o prodigiosos oraculo do fithichismo [sic] de ir
ao chilindro embora por pouco tempo.

- Admira como ha gente que néo s6 se preste como até confie
suas filhas de negros brutos e viciosos!

- Veja a cegueira e a supersticdo até onde conduz. (O
ALABAMA, 1870, apud GRADEN, 1997, p.280-281)

Observa-se como o autor deste relato se mostra pasmo
com a confianga que certos cidaddos tinham nestes homens
dirigentes de terreiros, para ele estes homens propagavam estes
rituais cooptando mocas crentes nos poderes ritualisticos do
Candomblé, aqui o autor lamenta a confianca que baianos de
pele mais clara tinham nos negros. Em uma outra dendncia
encontrada em “O Alabama” o escritor faz referéncia a
“mentira” dos conselhos dados nestes locais:

- Ao Illm. Sr. Subdelegado de S&o Pedro, pedindo-lhe que
faca acaba com um maldicto candomblé nos fundos da roca

da vilva Serva, ao becco dos Barris, para onde sao
fatalmente attrahidas, pela credulidade, senhoras casadas, que

vao procurar especificos, que fagam com que seus maridos
ndo se esquecam dos deveres conjugaes; escravos, que vao
pedir ingredientes para abrandar o animo dos seus senhores;
mulheres, que véo buscar os meios de fazer felicidade e até
negociantes para terem bom andamento em seus negocios. (O
ALABAMA, 1868, apud GRADEN, 1997, p.281)

Para Couceiro (2013) as autoridades enxergavam
nessas tradicGes 0 mesmo que enxergavam na miséria e nos
atos criminosos, podiam ser passados via contagio, assim as
providencias dos governantes se direcionavam para a punicéo
e destruicdo de qualquer foco destes males. Aonde se
aglomeravam os africanos e seus descendentes, era ali que “O
Alabama” via a unido de condutas que tirariam “outras tantas
pessoas do caminho da civilizagdo”, visto que muitos brancos
visitavam quando ndo comandavam estes terreiros. (Ibidem, p.
169)

Sobre isto “O Alabama” publicaria em 27 de fevereiro
de 1866 uma denuncia em forma de charada para ser
descoberta:

A mulher de um homem do comércio. Vai, quase sempre, a
Quinta das Beatas. A um certo candomblé, dangar vudum.
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Com negras géges, crioulas e mulatas. Larga-se fechada na
cadeira. Conduzida por Jorge e Joaquim: Vai a Loco adorar;
tomar ventura, comer bobé de inhame, ou de aipim. L&
chegando, a papai toma a bencdo, e nos pés da mamade
ajoelhando, recebe obi e colla que matiga, e depois no pegi l&
vai entrando. Toca cundim vestida de saéta, amarra sobre
desta a toalhinha, atupeta o pescogo de missangas, e pega de
Xangd na machadinha. Cai na roda e mete pé na porta, que
uma preta africana ndo a ganha; quanto mais o ogan toca o
tabaque, mais voltas ela d& e mais assanha. Quando o santo
Ihe sobe pra cabega, a levam pra casinha a toda pressa, & s6
entra papae e mais ninguém, que ha proibicdo pra isso,
expressa. Querem saber quem é essa senhora? Isso ndo; é
segredo, ndo se diz. Quem quiser que va a Fonte Nova, e
ponha-se de espreita, como eu fiz. (O ALABAMA, 1866,
apud COUCEIRO, 2013, p. 185)

O que se pode observar na descricdo acima é que 0
autor busca validar essa informagdo na busca pelo
convencimento por parte dos leitores, de que ele realmente
esteve no local, o que para Park' (1941) é uma caracteristica
dos “primeiros jornalistas das grandes cidades”. (COUCEIRO,
2013, p. 170)

As pessoas sabiam onde encontrar os “feiticeiros”, e se
ndo, por meio de suas denuncias, o proprio jornal, dava estas

informacdes sobre os Candomblés. Dentre estas pessoas que

buscavam os terreiros, estavam os de certa influéncia social,
com poder econémico e politico, porém estas visitas deveriam
ocorrer com certo segredo, ja que estas ndo queriam ser
descobertas participando de tais ajuntamentos.

De acordo com Santos (2014) até a publicacdo da
Constituicdo de 1988, o “Estado brasileiro segregou e
perseguiu as religides de matrizes africanas”, embora a
Constituicdo de 1891 ndo trouxesse em seu texto a
oficializacdo de uma religido, os Candomblés permaneciam a
ser perseguidos por Posturas Municipais.

O discurso do Estado, preponderante desde o Brasil
Colbnia, sobre a liberdade religiosa e a limitacdo ao exercicio
deste direito se reproduziria nas politicas de tombamento dos
terreiros, iniciada somente em 1984 com o tombamento do
terreiro Casa Branca. Somente com a Constituicdo de 1988, a
liberdade religiosa serd garantida sem a influéncia do estado
no exercicio do direito do individuo sobre as questdes de

“ordem publica e bons costumes”.
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Apesar da Constituicdo de 1988 e algumas politicas
publicas assegurarem a liberdade religiosa aos seguidores de
religibes de menor dominacdo. Segundo Santos (2014) ainda
prosseguem, além de uma burocracia exagerada, um conflito
entre 0s procedimentos administrativos estatais e a
hermenéutica das religibes afro-brasileiras, situacdo que para
ela provavelmente torna dificultosa a solidificacdo eficaz dos
direitos sociais ligados a liberdade de religido dos membros

destas religiosidades.
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