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FRANCISCO POS FRANCISCO: AS INTERPRETACOES DOS PAPAS E
ESPIRITUAIS FRANCISCANOS SOBRE A NORMA

Veronica Aparecida Silveira Aguiar'

RESUMO. Neste artigo pretendemos fazer um exercicio de analise da “herancga
juridica” de Francisco de Assis (1182-1226) que se localiza nos documentos
legislativos da Ordem dos frades menores. Para isto, partiremos do conceito da
pobreza franciscana codificada, entre os seus elementos basicos, encontram-
se as seguintes recomendacdes, o uso de vestuario vil, da privacdo de
calcados, da auséncia de domicilio fixo, da subsisténcia pelo trabalho manual
cotidiano, da rejeicdo ao dinheiro e do recurso humilhante a esmola, podemos
sintetiza-los na negacdo de toda forma de apropriacdo. Além disso, a
recomendacdo da leitura conjunta da Regra e do Testamento somado a
adverténcia de ndo adicionar glosas e nem comentarios marcaram o inicio de
uma polémica duradoura na Ordem. Esta polémica gerou diversas leituras e
conflitos dentro da Ordem franciscana, principalmente em relacdo a
interpretacéo da pobreza e aplicabilidade da Regra no dia-a-dia nos conventos.
Neste artigo discutiremos as interpretacfes de alguns papas e dos espirituais
franciscanos sobre a Norma. Conforme Grado Merlo, enquanto Francisco era
Vivo existia um critério de autenticidade encarnado na sua propria pessoa, mas
depois da sua canonizacdo em 1228, a discussao em torno da pobreza passou
a ser ndo mais a experiéncia religiosa de vida dele, mas a codificacdo desta
experiéncia.

PALAVRAS-CHAVE: Regra franciscana, movimento Franciscano, Igreja.

l. INTRODUCAO

Neste artigo, a questdo central que nos ocupa € a tradicAo manuscrita
franciscana do século Xlll. E inegavel que com os franciscanos o conceito de
pobreza mudou na cristandade medieval Ocidental. Por isso, faremos um
exercicio para demonstrar a maneira que 0s papas e 0s Espirituais
franciscanos interpretaram o “legado” deixado por Francisco de Assis.

Naquela época, a sociedade era permeada por grandes problemas
sociais, crescimento das cidades, difusdo rapida das heresias, as tentativas de
dar continuidade a Reforma pontifical, um cristianismo com novas entona¢des
em que a circulacdo do dinheiro se acentuava, a riqueza se tornava um valor e

a cultura monastica jA ndo atendia mais as exigéncias dos cristdos. Dentro
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deste contexto, surgem as Ordens Mendicantes que souberam dar respostas
as aspiracoes religiosas destas populagdes citadinas.

Francisco nasceu em Assis, no coracdo da Umbria, era de familia rica,
filho de um prospero mercador de panos e de uma mulher originaria da
Provenca. Originalmente, deixou poucos escritos dos quais podemos obter
informacdes sobre suas ideias e intengdes. Antes de iniciarmos a analise das
fontes se faz necessério reportarmos ao inicio da fraternitas".

No inicio do século XIlI, Francisco de Assis prop6s um ideal de vida ou
estado de espirito aos seus discipulos, membros da pequena fraternidade que
ele havia fundado". Este modo de vida era caracterizado pelo ideal de uma
existéncia pobre, que preconizava a auséncia de propriedade, a recusa de
provisdes, do dinheiro, dos cargos e do poder, bem como a disposi¢ao de viver
de esmolas em favor de uma fraternidade equanime, universalmente pobre em
bens materiais. O historiador italiano Grado Giovanni Merlo exp&e no livro “Em
nome de Sao Francisco” que a heranca deixada por Francisco de Assis ndo era
constituida de bens materiais, de um patrimbnio cultural ou de eficientes
estruturas institucionais, mas a heranca era ele proprio, com sua quase unica
vontade ou capacidade de renovar entre as pessoas o “vivere secundum
formam sancti evangelii” [viver segundo a forma do Santo Evangelho]. Para
Merlo, Francisco deixou uma “heranca dificil”. Mas como isso aconteceu ? Por
gue o pobre de Assis tornou-se um santo tao popular?

Pensando nesta ‘heranga’, Le Goff reforca que Francisco de Assis
escrevia com simplicidade e quase nao falava de si mesmo nos seus escritos,
embora, encontremos muitas alusdes a seu comportamento através dos
demais irmaos, pelos exemplos, ou seja, exemplo tirado da vida de Cristo com
muitas citacdes biblicas do Novo Testamento. Contudo, o santo de Assis ndo
produziu nenhum acervo ou escrito notavel e considerava-se sempre nos seus
escritos como “illiteratus et idiota” [iletrado e ignorante], seu pensamento pode
ser encontrado em algumas cartas ou bilhetes, algumas oracoes,
admoestacoes, formulas de louvor e béncédos, o Cantico do Irmdo Sol ou Das
Criaturas, a Regra ndo Bulada, Regra Bulada e Testamento. Pouco sabemos
sobre a vida de Francisco antes dos vinte cinco anos de idade, periodo anterior

a conversao (1206), temos apenas informacdes sobre sua paixdo pela lingua
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francesa, seu envolvimento na luta da cidade de Assis contra Perugia e 0 gosto
pela poesia.

Depois de um longo periodo de isolamento e meditacdo, foi na Igreja de
Séo Damiédo que Francisco escutou um segundo chamado divino “Francisco,
ndo vés que Minha casa esta em ruinas? Vai, pois, a repara-la”, entdo
comecou a restaurar velhas igrejas abandonadas ou em ruinas e renunciou ao
dinheiro do pai". Iniciou a sua pregacdo chamando & perfeicdo evangélica e
fundou uma primitiva fraternitas na qual pretendia viver em estado de absoluta
pobreza, entre a mendicancia e o trabalho manual. Enfim, sua fraternidade
baseava-se na caridade, pobreza e na adesdo irrestrita a Igreja Catdlica".
Sendo assim, Francisco pensava, antes de tudo, num modo de vida e né&o
numa ordem propriamente dita. E claro que muitas dessas informacdes fazem
parte dos topois das hagiografias, o estilo da retorica envolve dificuldades na
trajetéria de Francisco, o antagonismo com o pai e o acolhimento dado pela
Igreja.

A primitiva fraternitas fundada por ele, diferente de outros movimentos,
pretendia apenas viver em estado de absoluta pobreza, entre a mendicancia e
o trabalho manual. Devido a propria necessidade da época e da fraternidade
criada por Francisco de Assis foi preciso redigir uma regra, para delimitar as
normas deste grupo e regulamentar a fraternitas. A formacdo da Regra
franciscana consistiu em uma histéria extremamente dificil; ndo apenas na
redacdo do documento, da trajetdria inicial até a aprovacao final, mas anterior a
iISSO aconteceu uma série de passos constitutivos dessa empreitada, que se
inicia com a intentio de Francisco, exposta verbalmente ao papa Inocéncio Il
em 1210 (época da Cruzada Albigense), passando pela Regula non bullata
(1221), pela Regula bullata (1223), chegando-se, por fim ao chamado
Testamentum sancti Francisci (1226).

Este artigo tem como objetivo analisar esses documentos com o intuito
de compreender os efeitos de sentido do discurso de Francisco de Assis na
sociedade urbana medieval entre o periodo de 1209 até 1226, e a leitura feita

pés morte, dos escritos de Francisco pelos papas e Espirituais Franciscanos".

Il. A REGRA NAO BULADA DE 1221, A REGRA BULADA DE 1223 E O
TESTAMENTO DE 1226
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De modo particular, as Regras de 1221 e 1223, bem como o0
Testamento, de 1226, sintetizam o pilar do ideal de vida de Francisco, os quais
ele defendeu como p6de até o leito de morte. O modo de vida idealizado por
ele tinha como base a pobreza absoluta, a qual proibia a posse de dinheiro e
bens. “A Regra e a vida destes irmdos é esta: viver em obediéncia, em
castidade e sem propriedade; e seguir a doutrina e as pegadas de Nosso
Senhor Jesus Cristo, que diz: ‘Se queres ser perfeito, vai, vende tudo o que
tens, d4-o0 aos pobres e teras um tesouro nos céus, e vem e segue-me” [Regra
ndo bulada]”. Desta maneira, Francisco seguia assim com seu evangelismo,
paupertas e a ortodoxia do vivere secundum formam sancti evangelii.

Segundo Mollat, Francisco seguia uma tradicdo de caridade, desejava
viver entre os pobres e isso ndo foi inventado por ele, contudo, a sua
originalidade consiste no fato de ele atender as necessidades dos homens da
época, ou seja, Francisco de Assis ouvia 0s ‘sinais dos tempos’, conforme
exemplifica Mollat: “.. a privagédo de calgados, a auséncia de domicilio fixo’, a
subsisténcia pelo trabalho manual cotidiano e o recurso humilhante a esmola
em caso de necessidade, a propria renuncia a ciéncia, que € uma riqueza, em
suma, a negacao de toda forma de apropriacdo.”™"

Na pratica, o pobre de Assis restringiu as possibilidades dos irméaos a
um lugar modesto, bem como ao mais modesto acumulo de alimentos e
objetos a fim de atender as mais previsiveis necessidades cotidianas. Para
André Vauchez, Francisco seguia uma tradicdo cristi e a0 mesmo tempo
sintetizava as aspiracdes dos movimentos religiosos anteriores, mantendo uma
fidelidade total a Igreja Romana. O pobre de Assis propunha uma mensagem
acessivel a todos, enobrecendo a lingua vulgar, ja que nédo tinha formacéo de
clérigo. Ainda para este autor, sua originalidade fundamental residiria na
vontade de levar uma vida pobre e errante, a exemplo de Cristo, numa recusa
a posse de bens ndo sé pessoais, mas igualmente comunitaria™.

Explica-se talvez o crescimento rapido da Ordem Franciscana” devido a
pregacdo ser tdo simples e popular, porque os franciscanos pregavam em
lingua comum o Evangelho, o que atraia as massas urbanas. Francisco de
Assis era leigo e ndo sabia direito o latim e tampouco a Escritura, tendo sido

auxiliado por varios companheiros na escrita das suas regras.
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O texto original da proto-Regra foi perdido. Sabemos através da
historiografia que era composta por simples frases evangélicas. O texto da
primeira “Regra” foi escrito para seus primeiros companheiros, era curto e
simples, compunha-se essencialmente de algumas passagens do Evangelho,
de modo singelo, ndo comportava nenhum aspecto juridico, fruto de um projeto
ainda muito confuso com uma férmula que o exprimia ao mesmo tempo que o
justificava. Nas palavras de Omer Englebert?, a proto-Regra colocava aos
irmdos um género de vida partilhado pelo Cristo aos seus apostolos, 0s
primeiros socii deveriam praticar integralmente o Evangelho. A n&o téo
novidade de Francisco estava no fato de o Evangelho ser tomado ao pé da
letra como fundamento de estado religioso. J& para Le Goff®, a “Regra” de
1209/1210 era um simples formulario composto de algumas frases evangélicas
de forma a orientar a vida apostolica dos frades. Porém, para Paul Sabatier, a
“‘Regula” era muito simples e composta sobretudo por trechos do Evangelho;
eram versiculos que Francisco havia lido aos seus primeiros companheiros,
com acréscimo de alguns preceitos a respeito do trabalho manual e das
ocupacdes dos novos frades™. E André Vauchez sintetiza: “Francisco tinha
feito aprovar, em 1209, por Inocéncio Ill, um texto que parece ter sido
constituido por uma série de pericopes evangeélicas postas lado a lado. Nao
existia uma regra, mas um simples programa de vida (propositum), destituido
de valor juridico porque nao havia sido promulgado pela Curia pontificia num
documento oficial munido de uma Carta (em latim medieval: bulla, do qual
deriva bula em portugués e “bulle” em francés)™". Em suma, era um cédigo de
vida espiritual que mostrava como Francisco e os primeiros irmados desejavam
viver. Talvez se tivéssemos este pequeno texto, a vida de Francisco de Assis e
a imagem que temos dela seriam ainda mais completas.

No entanto, para Paul Sabatier, a regra era muito simples e composta,
sobretudo por trechos de Evangelho, composta de versiculos que Francisco
havia lido aos seus primeiros companheiros, com acréscimo de alguns
preceitos a respeito do trabalho manual e das ocupagdes dos novos frades™.
Enfim, tratava-se de um cdédigo de vida espiritual que mostrava como Francisco
desejava viver com seus companheiros. No ano de 1210, Francisco e seus
primeiros discipulos, foram a Roma pedir a aprovacdo do Papa Inocéncio IlI

gue concedeu a aprovacgao verbal mediante certas limitagcdes para a primeira
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Regra dos Frades Menores™ — nome que adotaram naquela ocasido. Os frades
garantiram o direito de existéncia no seio da catolicidade. Francisco de Assis
soube convencer a Santa Sé da sua adesdo irrestrita a Igreja e afastou o
perigo de heresia porque institucionalizou a Ordem dos Frades Menores.
Assim, Francisco abriu um novo caminho salvifico e deu uma maior
participacao a populacao urbana na vida religiosa.

No ano de 1221, Francisco redigiu uma nova Regra, a Regula non
bullata, que nao foi aprovada nem pela Ordem dos Frades Menores e nem pela
Curia Pontificia. Na verdade, ele contou com o auxilio do frade Cesario de
Espira que era um “perito em Sagrada Escritura”. Na redagao do texto, Cesario
tinha a tarefa de enfeitar com palavras do Evangelho o novo texto. Esta regra
era composta de vinte e trés capitulos aos quais se mesclavam trechos do
Novo Testamento. A nova Regra era rigida, o que caracterizaria uma oposi¢cao
a simplicidade da Regra de 1210. Apesar disso, a Regula sine bulla (1221)
dava um sentido mais preciso e mais justificado, preservando a fisionomia
primitiva da fraternidade. Contudo, criou-se um problema: a falta de rigor
necessario a um documento legislativo inevitavelmente interditava-lhe a
aprovacao por parte da Curia Romana. Entretanto, a Regula non bullata nos
colocava alguns valores tidos como essenciais para Sao Francisco e que
revelam contradicbes da época™.

Apesar disso, para Grado Merlo a Regra de 1221 é uma fonte na qual e
da qual mais clara aparecem a autoconsciéncia e a autofiguracéo da fraternitas
porque a identidade da nova formacao religiosa vai se formando no decorrer do
tempo, durante o crescimento de sua consciéncia, durante seu confronto com a
sociedade civil e eclesiastica, durante a elaboracdo de uma linguagem
peculiar™™. Assim, num esforco missionario, os franciscanos afastam-se da
cidade sem sair da sociedade, partlham as condicbes de vida dos
marginalizados, trabalham manualmente, mas sem que o dinheiro entrasse em
suas vidas, honraram a humanidade dos doentes e leprosos. Resultando numa
religio aberta a todos, qualquer um podia ser franciscano, independente da
idade, condicao social ou cultura, ndo havia grande preparacdo para entrar no
movimento. Dai, talvez se explique o crescimento tdo rapido e a popularidade
da Ordem num espago pequeno de tempo. Portanto, a novitas trazida pelo

frade de Assis para o cenario eclesial de seu tempo chocou as estruturas
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organizativas da vida religiosa monastica, acentuando sua inadequacao para
lidar com o propdésito pauperista-evangélico que abundava no periodo. O
monasticismo sofreu com o advento das Ordens Mendicantes e com a falta de
estrutura juridica canénica para legislar a implantacdo dessas ordens, por isso
a situacao era de bastante complexidade.

Em resumo, a inspiracdo pauperista-evangélica nasceu fora das
consolidadas tradicbes do monaquismo e da vida canonica, no seio das quais
Frei Francisco, de forma obstinada e explicita, sempre recusou se inserir.

nXIX

Mesmo assim, houve varias “missdes™ em direcdo ao norte dos Alpes, ao
Marrocos e o0 proprio Francisco partiu para a Terra Santa. Inquieto com a
evolucao esforgcou-se por contraria-la dotando os irmdos menores de uma regra
e pedindo a Santa Sé a nomeacao de um cardeal tutor, Hugolino, o futuro papa
Gregorio IX (1227-1241), que desde 1217 tornou-se protetor da Ordem
Franciscana. Foi durante a auséncia de Francisco que as tensdes adormecidas
dentro da Ordem comecaram a fluir, criando necessidade de se estabelecer de
maneira mais incisiva as normas escritas. Na tentativa de amenizar as tensdes
o Papa Hondrio Il instituiu o noviciado com a carta Cum secundum consilium.

Em 1223, Francisco redigiu junto com Hugolino dei Conti di Segni, a
Regula bullata. Segundo Grado Merlo esta Regra € o resultado de uma dificil
composicéo e da sabia mediacdo do Cardeal Hugolino, bispo de Ostia®. Ele
corrige a situacdo de perturbacédo, sugerindo uma Regra mais articulada e
organica. A Regula Bullata foi aprovada pelo papa Hondrio Il por meio da bula
Solet annuere em 29 de novembro de 1223. A Regra bulada que recebeu
retoques e ficou muito diferente da ideia inicial de Francisco foi aceita
rapidamente pela Igreja. Desta vez a regra possuia um aspecto mais juridico
do que as anteriores e a maior parte das citacdes evangélicas havia sido
suprimidas, bem como passagens liricas que foram substituidas por formulas
juridicas; ndo se insistia mais na necessidade do trabalho manual e nem se
proibia que os frades tivessem livros.

A Regra de 1221 tinha vinte e trés capitulos enquanto a Regra de 1223
contava apenas com doze capitulos. Segundo Le Goff, a disciplina foi revista,
introduziram-se abstinéncias até entdo estranhas a Regra e determinados
trechos foram amenizados, como, por exemplo, um artigo que autorizava 0s

frades a desobedecerem os superiores indignos; além disso, tudo que se
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referia aos cuidados a serem dispensados aos leprosos e todas as prescri¢coes
gue exigiam uma pobreza rigorosa a ser vivida pelos irmaos também foi
amenizado™213. Na Regra ndo bulada: “Se porém um dos ministros mandar a
um irméo algo que for contrario ao nosso género de vida ou a sua alma, o
irm&o ndo estaré obrigado a obedecer-lhe. Pois ndo havera obediéncia onde se
cometer uma falta ou um pecado™”. “Igualmente nenhum irméo exerca uma
posicdo ou cargo de mando, e muito menos entre os proprios irmaos™™. Na
Regra bulada: “Por isso, mando-lhes firmemente que obedecam aos seus
ministros em tudo que prometeram ao Senhor observar, e que nao for contra a
sua alma e a nossa Regra. E onde quer que estejam irmaos que sabem e
reconhecem ndo poderem observar a Regra espiritualmente, devem e podem
recorrer a seus ministros™"”.

Francisco de Assis faleceu em 1226, na Porciuncula. Um pouco antes de
sua morte, no ano de 1225 e inicio de 1226, escreveu o Testamentum. No ano
de 1226, o estado delicado de saude provocou seu retorno a Assis onde finou-
se em 3 de Outubro, depois de ter ditado o seu Testamento, texto de final de
vida, também imprescindivel para a compreensdo de sua trajetéria. O
Testamentum sancti Francisci era um legado deixado por Francisco para a
posteridade, por isso € necessario vé-lo como um género. O Testamento nao é
outra Regra, mas uma recordatio [recordacdo], ammonitio [admoestacdo] e
exhortatio [exortaco]. E dirigida aos frades com fungéo explicativa e normativa
da Regra. Na verdade, segundo Merlo Grado revela as intencdes originarias e

117

originais de Frei Francisco talvez seja a fim de que estejam mais

conscientes do significado evangélico e universal da opcéo religiosa que
fizeram no momento que entraram na Ordem Minoritica.”™" .

O Testamentum sancti Francisci nos revela muito a respeito do fundador
da Ordem dos Frades Menores. Segundo Omer Englebert, nada demonstra
melhor que essa fonte a coeréncia de Francisco do inicio ao fim em seu trajeto
religioso®™. O Testamento compde-se de quatro partes: a conversdo, a fé na
eucaristia e na palavra de Deus, como se vivia nos primeiros tempos, como
Francisco exige que tal forma de vida jamais mude. De uma maneira bem
clara, vemos o ideal primitivo do santo, baseado na pobreza absoluta e tendo

como inspiragdo somente o Evangelho.
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De uma maneira rapida, ele foi canonizado em 16 de julho de 1228 pelo
Papa Gregorio IX (ex-Cardeal Hugolino de Ostia), amigo de Francisco e
protetor da Ordem dos Frades Menores. Segundo Grado Merlo, S&o Francisco
foi o santo de Gregodrio IX, o papa precisou de santos novos, como modelos de
uma renovada religiosidade “totalmente” voltada para as necessidades e para o
apoio da Igreja Romana. Assim, 0s restos mortais de Francisco foram
solenemente transportados em 1230 para uma nova basilica que gracas aos
esforcos do Frei Elias (ministro da Ordem) comecava a ser construida em sua
honra, a oeste da cidade de Assis, num terreno plano. No mesmo ano, o Papa
Gregorio IX publicou a bula Quo elongati que impds uma outra interpretacdo ao
Testamento do santo. A bula papal declarou que o Testamentum repleto de “eu
ordeno”, ndo possuia a forca da Regra de 1223, ou seja, hao tinha nenhuma
validade normativa no que concernia a vida dos frades. Embora Frei Francisco
recomendasse a seus irmaos no Testamento: “E o ministro geral e todos os
demais ministros e custodios estejam obrigados sob obediéncia a nada
acrescentar a estas palavras nem tirar coisa alguma. E tenham sempre consigo
este escrito, junto a Regra. E em todos os capitulos que fizerem, leiam também

XXViisy

estas palavras quando lerem a Regra™™. Mas advertia que 0 seu Testamento
nao era uma nova Regra, e sim uma admoestacao, para que todos os irmaos
pudessem observar mais catolicamente a Regra (1223) prometida ao Senhor.
As interpretacdes destes documentos levaram a uma divisdo dentro da
Ordem que acabou nos privando de fontes dignas de total confianca sobre a
vida do fundador. Cada uma das tendéncias buscava atrair o fundador para si e
interpretavam em beneficio préprio suas palavras e seus escritos. De um lado,
os Espirituais ou rigoristas que queriam uma pratica da pobreza total e distante
da Santa Sé e de outro lado, os Conventuais ou “Comunidade”, conscientes da
necessidade de adaptar o ideal de pobreza a evolucdo de uma Ordem de
frades cada vez mais numerosa e da necessidade de ser aparelhada pela
Igreja Romana. Mais tarde, os debates se acirraram entre as duas alas, varias
bulas foram promulgadas por diversos papas na tentativa de resolver as
tensdes e acabar com os conflitos internos da Ordem.
Como bem coloca o frei americano marxista David Flood™", a histéria
do movimento Franciscano foi condicdo da histéria de Frei Francisco. Temos

primeiro o movimento, depois Francisco, no entanto, 0 movimento lhe deveu
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tudo, de certa maneira, porque sem Francisco ndo haveria movimento algum.
Contudo, podemos fazer a afirmagdo contraria, Francisco tudo deveu ao
movimento e sem 0 movimento n&o haveria o Francisco que realmente existiu
ou conhecemos. E a partir da entrada de companheiros que se inicia o
movimento Franciscano. De inicio era uma fraternitas com meia duzia de
penitentes, depois evoluiu para uma nova Ordo clericorum. Por isso, utilizamos
ao longo deste artigo o termo movimento Franciscano, porque entendemos que
se trata de um movimento coletivo a constru¢do da norma e ndo como parte da
individualidade de Francisco.

E imprescindivel compreender que as palavras fraternitas e Ordo n&o
sédo sinbnimos e constituem palavras-chave da antropologia e da sociologia
desta época. Fraternitas remete a existéncia de relacdes reciprocas de cada
um em relacdo a cada um, um alter alterius, difere bastante do que hoje
chamamos de fraternidade; no século Xlll implica consanguinidade espiritual de
batizados com Cristo para um mesmo grupo. Segundo Desbonnets, a melhor
definicdo de fraternitas seria de G. Le Bras: “A fraternitas é essencialmente um
grupo de iguais, associados para uma obra comum, que pode ser religiosa ou
profana” e de Michaud-Quantin: “A confraria medieval manifesta-se assim
como um grupo, cujos membros proclamam e procuram realizar entre si 0s
lacos da fraternidade que unem os cristdos, e também encontram, na sua
unido, uma resposta a busca de uma solidariedade de base que os ajuda a
escapar de sua condicdo de isolados”.*™ Por outro lado a palavra Ordo
revelaria também muitos significados, mas o campo semantico que ela cobre &
bem mais unificado. D& um sentido de ordem™, pode designar modo de viver
ou um conjunto de mosteiros que seguiam a mesma regra ou de lugar dos

XXX

monges no coro. Para John Moorman™, a fraternitas € a palavra mais
apropriada para a primeira fase do movimento Franciscano porque era um
grupo de homens que nao tinham nenhuma organizacdo e nenhuma Regra, a
nao ser a selecao de trechos do Novo Testamento como guia.

Para Desbonnets, a evocacdo das lembrancas dos primeiros tempos
no Testamento mostraria 0 encontro da ‘“intuicdo com a instituicdo”™. Os
versiculos biblicos: (Mt 19:21), (Mt 16:24) e (Mt 6: 8-9 e Lc 9,3) ™ serviram de
base para o que os historiadores classificam de proto-Regra, que foi submetida

a confirmacéo de Inocéncio Il em 1209 ou 1210, como ja mencionamos. Desse
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modo, a proto-Regra € citada no Testamento: “E eu o fiz escrever em poucas
palavras e simplesmente, e o senhor papa confirmou para mim”, o papa
mencionado é Inocéncio Ill e as poucas palavras seriam a forma vitae ou uma
forma de vida que ndo corresponde ao sentido legislativo de regra.

Vale lembrar que regra vem do latim regula e significa um conjunto de
normas de uma comunidade religiosa. E um documento juridico que
regulamenta a vida dos frades, revela as regras de conduta especifica deles e
0 estatuto desta ordem religiosa, mas podemos simplificar como norma ou
regulamento. A Regra Franciscana de 1223 é também conhecida como Regra
apostolica ou Apostolorum devido ao seu modelo peculiar. Estd fundamentada
nos quatro principios béasicos da primeira comunidade cristd — comunhao
fraterna, fracdo do pédo, oracdo e ensinamento — , por iSSO possui um carater
diferente das regras anteriores da tradicdo monastica da Europa medieval
latina, das regras eremiticas (S&o PacOmio), monastica (Sdo Bento) e
canonical (Santo Agostinho).

Assim, partimos do pressuposto de que o género ‘regra’ consiste, de
forma geral, de um recurso retoricamente elaborado e utilizado em larga escala
pela instituicdo eclesiastica para regulamentar as Ordens Religiosas regulares.
A Regra bulada enquanto género retorico situa-se no contexto das outras
Regras monasticas e das Constituicdes de outros institutos religiosos, realiza a
funcdo de “lei constitutiva” da Ordem Franciscana. E o resultado da
autenticacado dada pela Igreja (elemento juridico) mais o elemento espiritual
(representado pela experiéncia de vida da primeira geracdo menorita). A Regra
transmite a norma que regulamenta a Ordem franciscana. A construcédo desta
normativa foi fundamental para inserir o movimento Franciscano na Igreja.

A historiografia afirma que tanto Francisco quanto 0s seus
companheiros tinham a consciéncia de que nao era possivel apresentar-se ao
pontifice e pedir a aprovacédo de seu modelo de vida segundo o Evangelho sem
uma formulacéo escrita do seu propositum, como nos informa o Testamento,
sempre de forma sintética, mas clara e explicita.

O objetivo do Testamento era destinar um escrito breve a todos os
frades que nao conheceram a primitiva fraternitas ou como se vivia nos
primeiros tempos. A recordacdo testamentaria induziu boa parte dos

historiadores, a comecar por Sabatier, a elegerem este documento como algo
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mais proximo das origens do franciscanismo, conclusdo um pouco distante dos
principais comentadores da Regra do século X1V, nem tdo longe de Sabatier e
nem tao perto dele, Merlo define:

Siffatti silenzi non stupiscano: il Testamento & destinato ai ‘fratres
benedicti’ — e, forse in particolare, a quei frati che non avevano potuto
conoscere la primitiva fraternita, né avevano conosciuto, se non
marginalmente, 'uomo di Assisi, € a coloro che sarebbero entrati in
seguito nell’ordine minoritico — , ai quali frate Francesco ripropone se
stesso come criterio di identita per il presente e per il futuro. E
I'identita francescana €& per Francesco la sequela Christi secondo
quanto era avvenuto, a lui in persona, di sperimentare e di vivere,
prima da solo e poi in compagnia degli iniziali ‘fratres’, in una
rigorosissima linea di ortodossia cattolico-romana e nel completo
superamento di ogni e qualsiasi posizione del radicalismo di tipo
‘patarinico’. [...] Nel Testamento la presentazione del passato € di tipo
non tanto ricostruttivo, quanto paradigmatico. [...] Un discorso analogo
€ possibile per ulteriori aspetti della ‘vita’ su cui nel Testamtento
I’Assisiate insiste: dando forza alle sue ultime volonta attraverso
parole ed espressioni di tono vuoi imperativo, vuoi esortativo (‘volo’,
‘nolo’, ‘rogo’, ‘debemus’, ‘firmiter volo’, ‘caveant’, ‘praecipio firmiter per
obedientiam’, ‘teneantur’, ‘per obedientiam teneantur’), parole ed
espressioni molto simili a quelle in precedenza segnalate per le due
regole.”,

Vale ressaltar também que o encontro da pequena comunidade com o
papa Inocéncio Il nos anos 1209 ou 1210 aconteceu num momento dos mais
intrigantes e dificeis do pontifice romano, tanto no plano politico quanto no
plano religioso. Primeiro, o papa ja havia vivido a amarga e fracassada
experiéncia da quarta cruzada. Segundo, a Alemanha causava preocupacao
com a luta pela sucesséo do império entre os apoiadores da casa de Frederico
Barba-ruiva e de Henrique VI, que tinha entdo o seu expoente no outro filho de
Frederico, Filipe de Sudbia (assassinado no dia 21 de junho de 1208 por Oto
de Wittelsbach, conde palatino da Baviera), e aqueles que apoiavam o filho de
Henrique, o Ledo, Oto de Braunschweig. Em terceiro, o pontifice tinha o
problema da heresia catara, e ndo havia muito tempo que os valdenses foram
condenados como heréticos; os movimentos populares penitenciais pululavam
na regiao, o papado nao podia ignorar o fenémeno de “fervor” religioso. Propor

ou impor uma forma de vida que ndo escapasse do controle era necesséario, de
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preferéncia com uma regra juridicamente firme. E por Gltimo, o papa precisava
dar continuidade a reforma pontifical, finalizando-a.

Conforme Brenda Bolton™", a “Reforma do século XII” ou pontifical,
também conhecida por “Reforma Gregoriana”, durou de 1050 a 1226,
coincidindo com a data da morte de Francisco de Assis. Ndo é correta a
denominacédo “Reforma Gregoriana”, visto que a reforma se iniciou antes do
pontificado de Gregoério VII (1073-1085), no pontificado de Le&do IX (1049-
1054). No pontificado de Inocéncio Il (1198-1216) houve concessdes a grupos
laicos e as ordens mendicantes desde que fossem incorporados a unidade e a
autoridade da Igreja. O papa jurista optou em receber os diversos grupos
religiosos e ser acessivel, desde que o propositium ndo questionasse a fé
ortodoxa e a autoridade eclesiastica e, sobretudo, seguisse as regras ja
instituidas, como vimos interditou-se a criacdo de novas regras. No canone
trés, intitulado “Dos heréticos” podemos aferir como a igreja estabelecia a
distincdo entre os heréticos e os ndo heréticos, os limites desta fronteira eram
bastante ténues, visto que muitos movimentos heréticos eram analogos aos
principios do movimento Franciscano na sua formacdo, como por exemplo, os
valdenses®™.

A circunscricdo geografica da fraternitas limitava-se a Igreja de Santa
Maria dos Anjos, a Porcitncula e outros pequenos centros — o Carcere perto de
Assis, as celas de Cortona, Greccio e outros locais no Vale do Rieti. Mas, a
nova religio, que se refugiou por varios anos numa base juridica ainda ndo bem
definida, reunia um grupo de pregadores itinerantes inevitavelmente em contato
com a instituicdo eclesiastica, principalmente com o0s bispos, nem sempre
podia inspirar a todos imediata confianca. Por isso, Inocéncio Il havia
concedido uma aprovacdo oral, evitando comprometer-se com um
pronunciamento escrito; no entanto, o aumento desordenado do movimento
Franciscano necessitava de uma definicdo institucional mais clara e
objetiva™",

O crescimento do movimento Franciscano nao se restringiu ao campo
masculino. No dia 18 de marco de 1212, num Domingo de Ramos, apds ouvir e
acolher a pregacéao de Frei Francisco, Clara de Favarone de Offreduccio entrou
para o estado penitencial sancionado pelo corte dos cabelos, que ndo sabemos

ao certo se teria sido feito pelo pobre de Assis, diante do altar de Santa Maria
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dos Anjos. O movimento religioso feminino Franciscano de inspiracéo
evangélico-pauperista talvez serviu de modelo para o enquadramento
institucional de diversas comunidades religiosas femininas da regiéo.

Além disso, o movimento Franciscano também ndo se restringiu a
Peninsula Italiana, por isso era crescente a exigéncia de uma definicdo juridica
definitiva pressionada pela instituicdo eclesidstica. A preocupacdo de
autoridades eclesiasticas comegou a tornar-se cada vez maior a partir da
experiéncia advinda de fora de Assis. Em 1212/1213, Francisco e
companheiros fracassaram na viagem a Terra Santa. Mesmo assim, entre 1217
e 1219, verificamos uma extraordinaria difusdo geografica do movimento
Franciscano, com as primeiras tentativas de missdo além dos Alpes e além do
mar, a chegada dos primeiros frades na Peninsula Ibérica a Franca, a
Alemanha, Hungria, crescimento em toda a peninsula ltaliana, etc. As
tentativas missionarias fora de Assis em geral foram desastrosas, prova disso
seria o relato do martirio de cinco frades no Marrocos em 1220.

O ano de 1217 foi crucial para a fraternidade com a entrada de
Hugolino de Ostia. Temos o inicio da intervencdo da Igreja através da
habilidade politica do cardeal Hugolino, futuro papa Gregorio IX (1227-1241),
gue teve uma atuacao ainda mais significativa na Ordem franciscana durante o
seu pontificado. Nao € por acaso que a entrada de um representante oficial da
Igreja Romana no movimento Franciscano teve um significado maior do que a
historiografia tradicional assinala.

O cardeal Hugolino encontrou-se pela primeira vez com Francisco de
Assis no dia 14 de maio de 1217 na cidade de Firenze, exatamente depois de
um Capitulo geral dos frades, celebrado na Porciancula, dentro da qual havia
sido decidido o envio de frades pelo mundo cristdo e fora da Italia. A partir
deste momento, o cardeal de Ostia teria iniciado a sua atuac&o politica dentro
da fraternidade. Era um momento delicado para os frades, porque a fraternitas
nao se tinha adequado as prescrices conciliares com a sua nova forma de
vida, somente havia obtido a aprovacédo oral dada pelo papa Inocéncio Il em
1209. Por isso, a pedido de Francisco de Assis, o papa Honorio Il teria dado
um “protetor” aos franciscanos, mas o nome de “dominus de Ostia” teria sido
escolhido pelo proprio Frei Francisco, segundo a Igreja. A fungédo do cardeal

protetor era corrigir as situacdes de perturbacdo. Ele agia como um guia
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disciplinador “externo”, que cuidava das intervengbes coercitivas que aos
poucos se tornavam necessarias e também exercia influéncia para a
formulagcdo de uma Regra definitiva, mais articulada e organica, para ser
submetida & aprovacdo pontificia®". O enquadramento institucional do
movimento Franciscano iniciou-se com a criagado do cargo de cardeal protetor
do grupo, e 0 ano de 1217 assinalou a preparacdo para um adequamento as
normativas candnicas da Igreja e, principalmente, a criacdo de uma
organizagdo dentro de um movimento que estava desordenado. Conforme
John Moorman, as divisdes geograficas da primeira expansdo eram as

seguintes.

Nel capitolo generale di 1217 si decise di mandare delegazioni in
paesi fuori d’ltalia, e di dividere la sfera del lavoro in um certo numero
di province, ognuna col suo proprio ministro, che doveva essere
responsabile di cid che si faceva. L’ltalia era allora divisa in sei
province — Toscana, Lombardia, le Marche di Ancona, Terra di
Lavoro, Pulia e Calabria. La Francia fu divisa in due province, uma
per il nord e uma per il sud. Una provincia fu creata per la Germania,
benché nessun frate fosse ancora andato la. In Spagna fu creata una
provincia, come anche in Terra Santa.™®.

De 1219 a 1223, situam-se algumas premissas conflitantes da historia
da Ordem; além das pressdes curiais, parecem surgir as primeiras divergéncias
entre os frades. No ano de 1220, no dia 29 de setembro, Francisco renuncia a
direcdo do movimento, passando-a a Pedro Cattani, o “prelado” da Ordem.
Pedro morre no ano seguinte, sendo substituido por Frei Elias. A Ordem havia
crescido e ja se modificava muito em relacdo ao pequeno grupo das origens

(fraternitas).

Ill. AREGRA E O TESTAMENTO NAS BULAS PAPAIS

Nesta parte vamos analisar a interferéncia da Santa Sé no movimento
franciscano através de algumas bulas papais. Percebe-se que tanto o Papa
Inocéncio Il (1198 — 1216), aquele que deu a aprovacao oral a Frei Francisco
em 1210, quanto o Papa Honorio Il (1216 — 1227) aquele que aprovou a Regra
dos Frades Menores em 1223, e Gregério IX (1227 -1241), aquele que
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canonizou Frei Francisco em 1228, tinham uma posi¢éo ativa e politica frente a
expansdo do movimento franciscano, por isso entendemos que estes Papas
geraram ou ajudaram a acirrar os conflitos e tensdes dentro da Ordem
Franciscana com suas constantes interferéncias em assuntos internos da
Ordem através das Cartas pontificias.

Contudo, se faz necessario perguntarmos quais sdo 0s elementos de
resisténcia frente a esta interferéncia da Santa Sé na Ordem? Seria possivel
identificar quais os grupos da possivel “resisténcia” dentro da Ordem dos
frades menores? Por que foram emitidas tantas bulas explicativas a respeito de
pontos considerados equivocos tanto na Regra quanto no Testamento ao longo
do século XIlI? Seria possivel levantar dados referentes a recepcao destas
bulas papais dentro da Ordem dos Frades Menores? Como a historiografia nos
apresenta esta discussao? Para responder estas questbes precisamos partir
para a analise das bulas papais.

O movimento franciscano s obteve uma nova regra porque 0 mesmo
papa ja havia dado aprovacéao oral, seis anos antes. Em relacao a Inocéncio lll,

René Fédou nos expde:

“Au terme de ce siécle d’hésitations, Innocente Il (1198-1216)
n'apparait plus aujourd’hui le théocrate parfait qu'on voyait en lui
autrefois. Certes, il va, en un sens, au-dela de Grégoire VI, étendant
une suzeraineté active sur plusieurs royaumes — Yy compris
I’Angleterre — se proclamant <<vicaire du Christ>> (et non plus de
Pierre), se présentant comme le nouveau Melchisédech — prétre et
roi; il affirme méme que I'Empire releve de I'Eglise tant dans ses
origines que dans sa fin, et le prouve en se pronon¢ant pour Otton de
Brunswick, puis en le déposant et en désignant a sa place Frédéric Il.
Mais les ouvrages de M. Maccarone, H. Tillmann, F. Kempf ont
montré en lui le juriste, disciple d’Huguccio, <<dualiste convaincu>>,
distinguant nettement <<deux puissances, deux luminaires, deux
glaives>> (R. Folz), déclarant méme que <<I'empereur 'emporte sur
le pape au temporel>>, limitant les interventions pontificales a deux
séries de cas: le péché (ratione peccati), I'urgence ou la gravité
particuliere (casualiter, causa

urgente)™

No periodo do pontificado de Inocéncio lll, a Igreja nunca foi téo
poderosa e a0 mesmo tempo tdo ameacada segundo Paul Sabatier. O limite
entre ser herético e santo eram tdo ténues, o século XIll foi o século dos santos

e também dos heréticos por exceléncia”.
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Se o Testamento era um texto simples porque gerou tanta preocupagao
de papas que emitiram rapidamente bulas anulando o valor normativo do seu
conteudo ? Afinal, o Testamento foi redigido com o intuito de ajudar os irmaos a
viver “mais catolicamente a Regra”. Apesar disso, foi com esta familiariedade
que Gregorio IX escreveu a bula “Quo Elongati” de 28 de setembro de 1230,
como ele mesmo recordou no documento. A bula determina que o Testamento

nao tenha valor legislativo.

Y ya que, con motivo de la larga familiaridad que el mismo Santo tuvo
con nosotros, hemos conocido méas plenamente su intencion, y
ademas estuvimos cerca de el durante la redaccion de la predicha
Regla y en la presentacion a la Sede Apostélica para obtener su
confirmacion, cuando estabamos en un cargo inferior, nos han pedido
insistentemente que también expusiéramos los puntos dudosos y
oscuros de la misma Regla, y diéramos una respuesta acerca de
otros puntos dificiles248. [...] nosotros, preocupados de los peligros
de las almas y de las dificultades en que pudieran caer debido a estas
cosas, alejando la duda de sus corazones, afirmamos que no estan
obligados a la observancia de esta orden, por dos motivos: él no
podia obligar sin el consentimiento de los hermanos y principalmente
de los ministros, porque concernia a todos; ni obligaba ciertamente de
ninguna manera a su sucesor, teniendo en cuenta que no hay poder
de uno sobre otro entre quienes tienen igual autoridad™".

Para Grado Merlo, as fontes deixam compreender, que o Cardeal Bispo
de Ostia deve ter tido uma importante funcdo mediadora no Capitulo realizado,
com toda a probabilidade, em maio de 1222, quando os frades de maior cultura
ter-lhe-iam pedido para intervir junto a Frei Francisco no sentido de leva-lo a
adaptar a estrutura institucional de sua Fraternidade/Ordem a tradicdo dos
monges ou dos cdnegos regulares™. Sendo assim, fica claro que a intervencao
de Gregério IX no movimento Franciscano era anterior ao periodo do seu
pontificado.

No Capitulo de Pentecostes de 1230, tivemos a transladacdo das
religuias de S&o Francisco para um novo edificio sagrado, momento que
testemunha uma espécie de desligamento entre os Frades Menores, a
sociedade assisiense e a lIgreja, que por vontade pontificia deveria ter-se
tornado “Caput et mater” da Ordem e, por outro lado, deixam transparecer as
tensdes, quando nao as divisbes, que atravessavam a Ordem e que emergiam
exatamente no momento em que se deveria glorificar a nova formacéao

religiosa, nascida de um “santo laico”, cujo lugar materialmente estavel de
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celebracdo estava sendo inaugurado. Enfim, a carta “Quo elongati” foi um

reflexo destes acontecimentos:

En efecto, poco tiempo ha, venidos a nuestra presencia los delegados
gue ustedes, hijos ministros provinciales, que estaban en el Capitulo
general, han enviado, y con ellos personalmente también td, hijo
ministro general, nos han expuesto que en su Regla hay algunas
cosas dudosas u oscuras y otras dificiles de entender. Tanto mas que
el bienaventurado confesor de Cristo francisco, de santa memoria, no
gueriendo que su Regla fuera sometida a explicacion a través de la
interpretaciéon de ningln hermano, proximo al término de su vida
ordené — y tal orden se llama Testamento, que no se hicieran glosas

(comentarios explicativos) a las palabras de la misma Regla, y que no
se dijera, sirviéndonos de sus palabras, que asi o asi deben ser
entendidas, afiadiendo que los hermanos no debian pedir cartas a la
Sede Apostolica, y poniéndoles también otras cosas que no podrian
observarse sin grande dificultad."

Mais adiante, o papa Gregorio IX coloca algumas interpretacdes a
respeito da questdo da propriedade dentro da Ordem Franciscana e deixa
transparecer que somente se podiam vender bens modveis com autorizagdo
dada ao ministro geral e provinciais pelo Cardeal protetor da Igreja Roma que

seria, de fato, o governador da Ordem.

En cuarto lugar, puesto que en la misma Regla se dice
expresamente: Los hermanos no se apropien nada para si, ni casa, ni
lugar, ni cosa alguna, y temen que con el correr del tiempo sea
contaminada la pobreza de la Orden, sobre todo porque algunos han
afirmado ya que pertenece a toda la Orden la propiedad en comun de
los bienes muebles, se nos dirige una humilde suplica para que con
respecto a este punto nos dignemos tomar medidas contra los
peligros de las almas y de la pureza de toda la Orden.

Decimos, por tanto, que no deben tener propiedades ni en comdn, ni
individualmente, pero la Orden tenga el uso de los utensilios, de los
libros y de los demas bienes muebles que les es licito tener. Los
hermanos, pues, Usenlos segln sea establecido por el ministro
general o por los ministros provinciales, permaneciendo intacta la
propiedad de los lugares y de las casas en las manos de aquellos a
los que se sabe que pertenecen. No deben vender los bienes
muebles, ni trocarlos fuera de la Orden o enajenarlos de cualquier
manera, a menos que sea concedida la autoridad o el consentimiento
al general 0 a los ministros provinciales por el cardenal de la Iglesia

: i
romana que sera gobernador de la Orden™.

O nascimento da questdo Regra-Testamento iniciou com a
promulgacdo da bula Quo Elongati, visto que Grego6rio 1X considerou que as
“Ultimas vontades ou disposi¢cdes” de Francisco ndo tinham um carater

preceptivo aos frades, concluindo que ndo deveriam ser observadas junto a
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xlvi

Regra. Para Edith Pasztor™, a primeira declaracdo papal foi a mais decisiva,
sem dlvida, ao negar a validade juridica do Testamento. E claro que a
interpretagdo do papa nao foi aceita unanimamente pelos frades ao longo da
histéria da Ordem, principalmente pelos “rigoristas”, que tentaram restituir o
Testamento como um opusculo de obrigatéria observancia e como algo mais
préximo do franciscanismo das origens e da doutrina da absoluta pobreza, o
gue justifica em parte a continuidade e perpetuacao da discusséo por meio das
constituicdes papais com o objetivo de afirmar ou ndo a Carta Quo elongati e
dar uma nova interpretacdo a Regra na medida em que os problemas internos
da Ordem requisitavam; as mais diferentes propostas ou solucdes apareceram
nas décadas seguintes. Depois da Quo elongati, a identidade entre o
evangelho e a Regra franciscana veio a ser delimitada com as precisdes papais
do ponto de vista juridico por meio de resolu¢cbes que permaneciam mais no
plano tedrico do que pratico.

O papa seguinte a trazer uma nova interpretacdo a pobreza da Regra
foi Inocéncio IV (1243-1254) que promulgou, no dia 14 de novembro de 1245, a
declaracdo Ordinem vestrum, que trouxe mudancas bastante opostas a
Gregorio IX e, de certa forma, comprometeu a pobreza franciscana. Os
problemas politicos que Inocéncio IV estava enfrentando nao justificavam tais
“‘desvios” na interpretacdo da pobreza franciscana. O papa canonista que
promulgou a Carta Ordinem vestrum no dia 14 de novembro de 1245 trouxe um
novo conceito de pobreza franciscana. Inocéncio IV foi um especialista em
direito canbnico, mas o centro de sua preocupacdo e da Cuaria Romana
naguele momento ndo era pastoral ou disciplinar. Para Andrea Tabarroni, a
proposta de Inocéncio IV gravitava apenas em torno da ideia de resolver os
pontos duvidosos e obscuros da Regra. Ele ndo apresentou, ao menos
formalmente, a Ordinem vestrum como fruto de sua interpretacdo pessoal.
Entretanto, sabemos que “os pontos duvidosos e obscuros da Regra”
transformaram-se num topos de justificativa para uma nova interpretacao.
Diferentemente de Gregério IX, o papa Inocéncio IV ndo fez nenhuma
referéncia ao topos da “verdadeira intentio” de Francisco ou as suas finalidades
gerais. A Ordinem vestrum tinha somente aspectos e caracteristicas formais de

um ato disciplinador®™.
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De acordo com esta nova constituicao, os frades poderiam contar com
o recurso do dinheiro, inclusive para evitar incOmodos (commoda fratrum); o
nancio (embaixador do papa) poderia guardar o dinheiro e comprar as coisas
para a necessidade dos frades; o direito a propriedade de todos os bens
moveis e imoveis, concedidos aos frades, passaria para a Igreja Romana
definitivamente se o0s benfeitores néo reservassem para Si mesmos tais
direito™". Assim, o papa definiu que todos os bens pertenciam & Santa Sé e ao
mesmo tempo alargou a questdo do usus, trazendo novas sutilezas juridicas
com o commoda fratrum e ius utendi; novamente o principal problema consistia
na aplicabilidade da normativa franciscana no cotidiano dos conventos, o que
na préatica acabou direcionando-se ao monaquismo tradicional e a discusséo
permaneceram no plano teorico.

Os frades poderiam recorrer ao uso de dinheiro, ndo somente no caso
de manifesta necessidade (de necessitate, por exemplo, no caso de frades
enfermos), mas também se com isto pudessem ser evitados incomodos
(commoda fratrum). Em segundo lugar, ndo apenas o “amigo espiritual”, mas
também o nuntius (embaixador do papa) poderia receber e guardar dinheiro
para a necessidade dos frades. Por ultimo, o direito de propriedade de todos os
bens moéveis e iméveis, concedidos aos frades em uso simples, passariam para

a Igreja Romana se os benfeitores ndo reservassem para si mesmos tais direito

com antecedéncia™.

Benché nella stessa Regola sia proibito che i frati ricevano in nessun
modo denaro o pecunia personalmente o per mezzo di altri, tuttavia,
se essi vogliono comprare una cosa necessaria o utile, oppure fare |l
pagamento per una comperagia avvenuta, possono indicare o
I'incaricato di colui dal quale si compra la cosa, o qualche altro, a
coloro che volessero far loro I'elemosina (a meno che preferiscano
pagare loro stessi personalmente o per mezzo dei propri delegati). E
I'incaricato cosi presentato dai frati, non ¢ il loro, sebbene sia da loro
presentato, ma piuttosto di colui per la cui autorita fa il versamento, o
di colui che lo riceve; e (se dopo il pagamento della compera, rimanga
presso di lui qualche resto di tale elemosina) possono anche i frati
ricorrere a lui lecitamente per le loro esigenze necessarie e utilitd. Se
poi per le altre esigenze e utilita dei frati venga nominato o presentato
qualcuno, puo egli conservare come padrone I'elemosina affidatagli, o
depositarla presso un amico spirituale o familiare dei frati nominato o
anche non nominato da loro, dal quale sia dispensata a tempo e luogo
secondo le esigenze necessarie e [I'utilita dei frati, come essi
crederanno utile, o sia trasferita a un’altra persona o in altri luoghi: a
costoro anche i frati potranno ricorrere con sicura coscienza per tali
esigenze necessarie o utilita, specialmente se quelli siano stati
negligenti o quelle loro necessita e disagi abbiano ignorato.’
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Com a Ordinem vestrum, o conceito de pobreza da Ordem foi
praticamente comprometido devido a um numero tdo grande de mitigagfes das
orientacbes e dos vinculos pauperistas contidos na Regra. Diferente da Quo
Elongati de 1230 de Gregoério IX, a interpretacdo juridica de Inocéncio IV
distanciava-se em muito das disposicbes da norma franciscana, causando
controvérsias acaloradas. Entre outras coisas, estava a polémica da
possibilidade de os frades recorrerem ao dinheiro, ndo sé em auténtica
necessidade (de necessitate), mas também para evitar-lhes incémodos
(commoda fratrum), aportando modificac6es sobre quase todos os capitulos da
Regra. No tocante a propriedade, sobretudo, estava a atribuicdo a Sé
apostolica do direito de propriedade dos bens moveis dos frades (se por acaso
o doador nao se reservasse o0 “dominium”), a quem era deixado o “usus”, os
frades possuiriam apenas 0 uso simples das coisas, confirmando assim a
proibicdo a propriedade, mas ndo acenou a alguma moderagéo a respeito do
uso das coisas. Em suma, aos franciscanos foi destinado um novo conceito de
fundamento institucional e ideoldgico da pobreza.

No dia 14 de agosto de 1279, o papa Nicolau Il (1277-1280)
promulgou a Decretal Exiit qui seminat, sob orientac&o juridica, anulando todas
as declaracOes precedentes sobre a Regra Franciscana, inclusive a Carta Quo
Elongati. Esta bula foi promulgada com o intuito de anular as mitigacées de
Inocéncio IV que teria estendido demais as coisas uteis e comodas,
comprometendo a pobreza franciscana. Nicolau Il também tinha sido protetor
da Ordem e seguiu a tendéncia dos seus predecessores de ver a pobreza sob
0 angulo juridico; desta maneira, de uma forma reducionista apresentou uma
rendncia total ao direito de propriedade aos frades e ao uso moderado das
coisas (usus moderatus). No entanto, a novidade da Exiit estava focada na
avaliacdo do que era necesséario, que ficaria a critério dos superiores
provinciais que adaptariam as necessidades moderadas de acordo com 0s
lugares e situacGes. Nao seria mais possivel estabelecer uma norma geral para
toda a Ordem. Com esta medida, o papa Nicolau lll descentralizou a questao
da pobreza, dando maior autonomia de decisdo aos ministros provinciais. Para
Nachman Falbel, o Decreto foi proposto ao novo ministro geral para
estabelecer a harmonia entre os frades. Ja para Grado Merlo a bula Exiit qui

seminat revelou um projeto de Nicolau Ill que teve um alcance amplo e
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determinante, organizado por um discurso dividido em doze pontos, que seria
algo mais amplo do que uma tentativa de harmonizar a Ordem. E Andrea
Tabarroni afirma que a constituicao interpretativa da Regra de Nicolau Il segue
a tendéncia da Quo elongati de Gregdrio IX com a diferenca de que as suas
respostas as duvidas dos frades sdo mais difusas e detalhistas evidenciando a
intencdo de apresentar as decis6es do pontifice como nascida de um esforgo
exegético no cotejamento da Regra. Trazendo inspiragdo do amplo material
apologético consultado das obras dos teéricos da Ordem, Nicolau Il
empenhou-se numa obstinada refutagdo das principais objecbes dos
adversarios da Regra naquele momento."

Deste modo, Nicolau Il iniciou a sua intervencdo para eliminar os
“‘pontos duvidosos (dubia)” referentes a Regra proferidos em doze pontos,
dando cumprimento a algumas declaracdes de seus predecessores (Gregorio
IX, Inocéncio IV e Gregorio X) e provendo ulteriores precisdes. Assim, 0

objetivo da Exiit qui seminat foi definido pelo papa.

Por lo cual nos ha parecido bien cerrarles el camino a los envidiosos
que los muerden, y declarar las cosas que en la Regla pudieran
parecer dudosas, y exponer con mayor claridad las que ya han sido
declaradas por nuestros predecesores, a fin de satisfacer la
delicadeza de la conciencia de los Hermanos en relacién a algunos
puntos que tocan la Regla misma."

Para reforcar a sua argumentacao e justificar uma nova interpretacao
da Regra de 1223, o papa recordou a sua experiéncia com os franciscanos e a
sua familiaridade especifica revelada pelo seu passado como cardeal protetor
da Ordem Franciscana nos anos de 1261 e 1262.

Como bem observa Edith Pasztor, no discurso da Exiit € possivel
perceber, com muita precisdo, as caracteristicas da Ordem franciscana no
tempo do pontificado de Nicolau lll, a saber, o alto nivel cultural atingido pelos
frades gracas aos seus vinculos com o mundo universitario; a clericalizacéo
com a presenca também no topo do alto clero (diocese); a consolidacdo da
estrutura hierarquica.. E o mais importante ressaltado pela autora foi a
dificuldade de insercdo dos frades laicos, ndo cultos, desejosos de observar a
pobreza na simplicidade, se os compararmos aos demais frades clérigos de

formacdo; era uma dificil convivéncia que Nicolau Ill prenuncia na Exiit.
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A pobreza € um conceito fundamental para se entender a Regra de
1223 e o Testamento de S&o Francisco, contudo, conforme o momento
histérico da Ordem, dependendo do pontifice e da sua exegese acerca da
Regra, a ideia de pobreza se torna maleavel e metamorfoseada. Apesar da
pobreza franciscana se apresentar como uma pobreza voluntaria
representando a rendncia a posse, seguindo a direcdo das disposi¢cdes
juridicas anteriores dos papas Gregoério IX e Inocéncio IV, Nicolau I, ao
promulgar a Exiit qui seminat, incluiu novas interpretagdes acerca dos “pontos
duvidosos” da Regra.

No caso da Exiit qui seminat, o conceito de pobreza franciscana foi
definido formalmente como uma rendncia total ao direito de propriedade e,
concretamente, como um “uso moderado” das coisas necessarias a vida. Além
disso, o conceito de “usus facti” (uso de fato) foi amplamente utilizado e néo
estd muito distante do conceito de “usus pauper” (uso pobre) criado por Pedro
de Joao Olivi, um dos principais inspiradores dos “Espirituais” franciscanos. Em
suma, ser “pobre” incluia o esforco do “uso pobre” dos bens; a partir dessa
concepcao o papa Nicolau Il tentou adaptar a pobreza franciscana a realidade
do seu pontificado, no qual a paupertas estava sendo mais pensada (discutida
no plano juridico) do que vivida (plano ascético). Conforme Merlo, a Exiit fez
brotar uma situacdo paradoxal;, a pobreza era uma condicdo basica para se
atingir a perfeicdo evangélica pela rentncia ao dominio, por isso a discusséo
da aplicabilidade da Regra foi tdo importante para toda a Ordem. Por um lado,
eram desvalorizados os fundamentos de proprietas e iurisdictio, da organizacéo
da Igreja “neste mundo” e, por outro lado, ela era apenas gracas ao poder
jurisdicional da prépria Igreja, assim, gracas a “plenitudo potestatis” do papa
que, reconhecendo a “abdicatio dominii” aos Menores, concedia uma dispensa
das normas do direito civil que regulavam em sentido totalmente diverso o
relacionamento dos individuos com as coisas".

Por fim, a condicdo indispensavel para se atingir a perfeicdo evangélica
segundo as novas diretrizes era a pobreza, talvez para evidenciar a
autenticidade da Regra franciscana, cada vez mais a Ordem dependia de uma
sancdo externa; enfim com Jodo XXIl decidiu-se retirar a validade da Exiit, a
fonte de autenticagcdo da Regra e o problema de autenticidade se colocara

novamente numa forma dramatica da “dificil heranga” de Francisco, abrindo-se
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para uma nova dilaceragdo na Ordem dos Menores, que novamente gravitara
no impasse entre a Regra (o projeto codificado da pobreza) e a vida dos frades

(a aplicabilidade da codificagéo).

IV. A polémica da interpretagdo da normativa franciscana: os Espirituais

Segundo Grado Merlo, os Espirituais franciscanos seriam: “E que 0s
Espirituais eram ‘filhos’ de uma tradigdo especial, que remontava aos socii de
Sao Francisco — Frei Ledo e Frei Egidio, sobretudo — e a mediacéo de outros
frades que transmitiram aquela tradi¢cdo; essa € a trama (mas também um dos
limites) sobre a qual nasceu e desenvolveu o ‘espiritualismo’ franciscano.”™. Os
Espirituais apresentariam as seguintes caracteristicas: teriam uma opcao pela
total pobreza, interpretariam com um valor absoluto a Regra e colocariam a
obrigatoriedade de seguir o Testamento, contrariando a Quo elongati de
Gregorio 1X. Embora, o limite entre ser um conventual franciscano e um
espiritual franciscano era bastante ténue. Podemos definir, segundo Van Dijk,
gue a grande marca dos Espirituais contra a Comunidade € o distanciamento
do espirito de S&o Francisco. Nao € a pessoa de S&o Francisco, e sim suas
ideias e seu ideal que interessam o movimento de resisténcia & Comunidade™.
Assim, antes da pessoa de Francisco e os seus feitos, o que estd em jogo séo
0 seu papel e o seu significado. Alguns ditos ‘Espirituais’ interpretaram os
escritos de Francisco com influéncia de Joaquim de Fiore"™, pensando que a
Ordem Franciscana seria uma virada positiva na histéria da salvacéo, seria a
transicdo da ecclesia carnalis (a realidade eclesiastica existente) para a
ecclesia spiritualis (uma Igreja radicalmente renovada). Sem duvida, um dos
principais expoentes eram Pedro Joao Olivi, Frei Angelo Clareno, Ubertino de

Casale, Frei Liberato, entre outros. Para Merlo: “... a defesa da pureza das

origens foi inserida em visdes de inspiracdo joaquimita.”"

Os Espirituais formavam um grupo bastante restrito, mas com muita
gualidade e ndo quantidade, jA que os principais membros eram da elite
franciscana. Para Van Dijk, eles projetaram sobre Francisco as ideias que eles
mesmos haviam criado e que empregaram numa outra literatura com influéncia
joaquimita. Entdo, a leitura das Legendas e outros testemunhos sobre Sao

Francisco € influenciada pela visdo joaquimita, por isso a imagem desenhada
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por eles seria uma imagem enriquecida, e sera que a histéria dos franciscanos
nado deve nada a contribuicdo dos Espirituais ? Para os historiadores, o0s
Espirituais sdao uma variante do tipo Franciscano do mesmo tipo que outros
movimentos franciscanos que apareceram ao longo da Historia. Os Espirituais
se viam como Irmaos Menores, em tudo parecido com 0s outros, por exemplo,
Pedro Jodo Olivi escreveu em 1316-1317 respondendo as acusacfes de
Guilherme de Astre e parceiros: “E falso que (os acusados) se facam chamar
Espirituais pelas pessoas; com efeito, eles ndo permearam outro nome senédo
aquele que lhe foi dado pelo bem aventurado Pai, isto é; Frades Menores.”™

Segundo Merlo, ndo havia uma integracao organica e organizativa entre
a elite e a base dos Espirituais e ndao era um grupo homogéneo, contudo
apresentavam caracteristicas comuns, queriam interpretar a Regra de maneira
rigorosa e colocavam o Testamento como um texto de elevada importancia, ja
gue na opinidao deles seria um texto mais proximo das ideias originais do Frei
Francisco. Também combatiam fervorosamente as constantes intervencgdes da
Santa Sé na Ordem dos Frades Menores. Muitos foram condenados, presos,
perseguidos, tiveram seus escritos queimados ou foram queimados como
hereges.

O mais fervoroso espiritual franciscano foi, sem duvida, Pedro Joéo Olivi
gue teve seus escritos queimados e proibidos pela Igreja Romana. Fervoroso
em suas conviccOes considerou ilicitas as intervencdes papais e ilegitimas
sobre a Regra e Testamento de S&o Francisco. Pedro Jodo Olivi argumentava
gue a Igreja Catolica protegia os ‘pecados’ dos frades das ‘comunidades’, que
havia o uso de dinheiro dentro da Ordem, o uso de duas tunicas ao invés de
uma, entre outros pontos. Com a morte de Pedro Joédo Olivi, a Igreja reprimiu
0s supostos membros da sua seita. A difusdo do seu pensamento explica-se
em parte pelo fato de interpretar a periodizacdo da Historia em sete épocas ou
tribulacGes da histéria da Igreja, derivadas do livro Apocalipse, que se ligavam
as trés idades do mundo teorizadas por Joaquim de Fiore. A pobreza absoluta
seria vista como um sinal de fidelidade ou esperanga de uma ‘idade nova’ e de
uma Igreja renovada. Enfim, sabemos que naquele momento, final do século
Xlll a Santa Sé passava por crises, inclusive a renancia do Papa Celestino V
(1294) que perdoou Angelo Clareno e Frei Liberato, e a elei¢cdo rdpida do Papa

Bonifacio VIII contribuiu para a contestacdo do poder papal, dai surgindo ideias
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contra a plenitudo potestatis [plenitude do poder papal], mas ndo discutiremos
neste trabalho. Enfim para Merlo:

“Existiria, portanto, uma linha de continuidade, embora minoritaria e
enigmatica, que através de frades ‘exemplares’ liga Sdo Francisco
com os Espirituais, os quais, também nessa base, se consideram os

»lx

continuadores e os possuidores do genuino franciscanismo.™.

Em geral, os Espirituais liam a Regra e o Testamento de S&o Francisco
de uma maneira pessimista, deduziam que a Ordem havia se desviado por
completo da fraternitas criada pelo Santo no inicio do século XIIl, assim, os
frades ja ndo seguiam a ideia inicial de pobreza absoluta e somente poucos
viviam a pobreza total. J& os Conventuais, como Sao Boaventura ndo fariam a
mesma leitura, optando por um viés positivo e seguindo a bula Quo elongati de
1230. S&o Boaventura consolidou a Ordem dos Frades Menores nas
universidades, se envolvendo na polémica de Paris. Também escreveu uma
hagiografia de Sao Francisco, que passou a ser a oficial e todas as anteriores
como a de Celano deveria ter sido destruidas. Voltando aos Espirituais,
Ubertino de Casale escreveu: “O estado da Ordem decaiu da observancia da
Regra e da declaracdo do soberano Pontifice, tanto quanto da intencdo e da
imitacdo do primeiro fundador e dos primeiros irméos.”™. Em 1300, Angelo
Clareno declarou depois de todos os processos e de todas as lutas: “E melhor
sofrer todas as espécies de tormentos e a morte, que se separar da obediéncia
do Chefe, a seu vigario e a sua Igreja.”. Em suma, mesmo com posicao
particularmente contra a pessoa de Bonifacio VI, a ortodoxia funcional e a
lealdade ndo podiam ser recusadas aos Espirituais. Por fim, a imagem classica
dos Espirituais identificada aquela dos rebeldes da Corte de Baviera, deve ser
revista pela historiografia segundo Van Dijk"™.

Francisco prop6s um ideal de vida e viveu a sua proposta. A Igreja da
Baixa |dade Média, por sua vez, absorveu 0 pensamento franciscano.
Diferentemente de Pedro Valdo, Sdo Francisco foi uma experiéncia bem
sucedida, principalmente apés a sua morte, quando a Igreja internacionaliza a
sua santidade e a sua popularidade no Ocidente Medieval. O papa Gregério 1X

enquadrou a Ordem dos frades menores a Santa Sé.
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O discurso usado pelo pobre de Assis foi muito eficaz, ele foi autorizado
pela Igreja e ao mesmo tempo institucionalizado por ela. Também foi
reconhecida a sua habilidade de falar, de vestir (a vestimenta chamava a
atencdo em publico por onde os frades passavam, era um fator identificador do
grupo), de pregar e de escrever. Alids, a literatura franciscana é muito rica e
extensa. Sempre quando pensamos em pobreza, a primeira imagem que vem
em nossas mentes € a figura de Sdo Francisco de Assis ou 0 pobre de Assis.
Ele ndo foi o primeiro a renunciar a riqueza, dar os seus bens aos pobres e
viver na mendicidade. Contudo, a imagem dele perpetua o imaginario coletivo
até os dias atuais.

Francisco deu um novo significado a pobreza, transformou-a em virtude
a todos os cristaos, ressignificou algo que ja vinha da tradicdo crista, porém
instituiu um novo valor ao ser pobre, ao viver a pobreza na imitacao da vida de
Cristo. Assim, instala-se uma nova tradicdo que vai perpetuar todas as
camadas sociais da Baixa ldade Média, pois os frades vinham de diferentes
classes sociais, desde o camponés até o letrado da Universidade de Paris. Em
suma, falar em discurso franciscano significa dizer que Francisco funda um
novo discurso quando coloca a pobreza e a mendicancia na ordem do dia. Ao
analisar as diversas hagiografias ou crénicas do século Xlll, percebemos que
aquela imagem de Francisco foi uma imagem construida pela Igreja Catdlica e
literatura franciscana, e €é muito dificil se desvincular dela enquanto
historiadores. Assim, antes havia um discurso que podia criticar a riqueza da
Igreja, apesar de que Francisco nunca prop6s isso, agora esse discurso foi
absorvido por ela e coube aos franciscanos o papel salvifico para aquela
sociedade em crise. Assim, a eficacia do discurso ndo esta nas Regras e nem
no Testamento, mas na historicidade do periodo em questdo. O discurso
franciscano esta mais no modo de vida proposto, 0 modo de como Francisco
praticou aquilo que escreveu, por isso talvez as hagiografias ganhassem mais
destaque ou preponderancia do que as Regulae e o Testamentum sancti
Francisci, ja que elas ressaltam aspectos diferenciados.

Enfim, Francisco de Assis foi fundador de um novo discurso especifico,
isso sO foi possivel porque a sociedade acolheu o seu discurso por isso
rapidamente a Igreja acolheu e institucionalizaram os franciscanos para seus

préprios interesses, inclusive no combate as heresias. A Regra nao bulada e o
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Testamento sdo textos muito significativos para a compreensao do movimento
franciscano. A Regula sine bulla representa um conjunto de informac¢des que
foram discutidas pelos frades em diversos Capitulos em muitos anos. Ja o
Testamento representa as preocupacfes de Frei Francisco a véspera de sua

morte.

V - Consideragdes Finais

A pobreza franciscana reparte-se em muitos caminhos. Antes de tudo,
Francisco de Assis representa um icone que vai além da santidade cristalizada
pela Igreja, presente na religiosidade popular do medievo. Foi uma das figuras
mais importantes do século Xlll. Sem davida, € impossivel pensar a pobreza na
Idade Média sem pensar automaticamente em Francisco e seu movimento. A
fraternitas criada por ele era um estado de espirito ou um ideal num grau
elevado de abstracdo numa época em que a burguesia emergente dominava o
ambiente citadino. Nas Regulae e no Testamentum de Francisco de Assis —
oriundo e renegado desta burguesia — ndo ha uma definicdo de maneira
absoluta do sentido da palavra pobreza, implicando ela propria em ideal e
estado de espirito; entdo, os seguidores fizeram dela inumeras leituras
diferentes.

Neste artigo, procuramos demonstrar o processo de construcdo da
norma no movimento Franciscano a partir da proto-Regra de 1210, da Regula
non bullata de 1221, da Regula bullata de 1223 e do Testamentum beati
Francisci de 1226. Assim como seu fundador, o movimento Franciscano
nasceu laico e desde os seus primeiros seguidores foi inserido paulatinamente
na obediéncia a Igreja por meio de um cardeal protetor antes mesmo da
redacéo definitiva da Norma.

Como apresentamos, a Regra bulada de 1223 derivou da Regra néo
bulada de 1221, que se adaptou aos preceitos candnicos do Corpus Juris
Canonici e do IV Concilio de Latrdo de 1215. Desta forma, a Regra é o principal

documento fundador da Ordem Franciscana, representa ndo apenas a “lex
fundamentalis” do compromisso espiritual de uma Ordem mendicante, bem
como foi o ponto de partida para a construgdo dos demais registros da Ordem

franciscana no medievo. As Regras e o Testamento sdo frutos do mesmo
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espirito e da mesma instituicdo; apesar da autoria das fontes serem atribuidas
a Francisco de Assis, 0 nosso corpus documental resulta do trabalho de um
grupo ou coletivo heterogéneo. A diferenca entre as nossas fontes abordadas
esta no género retdrico e na finalidade ou natureza de cada um, mas a
esséncia é a mesma conforme evidenciamos na primeira parte deste artigo.

Como afirmamos e demonstramos, 0 conceito de pobreza na Regra
dos Frades menores ndo € um conceito fechado; ele permite varios caminhos
interpretativos. Ao longo dos séculos Xlll e XIV suscitou muitas davidas com
relacdo a sua aplicacdo no cotidiano dos conventos. Colocar em préatica a
codificagéo era o principal motivo de tensdo do movimento Franciscano, que
tentava adequar-se as prescricdes da institucionalizacdo imposta pela Igreja
romana e pelo proprio crescimento e desenvolvimento burocratico da Ordem.
Justamente por ser um registro enxuto e conciso, a Regra porta uma
explicagédo juridica fechada do principio de “n&o ter propriedades”, nem em
coletivo nem individual, consequentemente tivemos muitas constituicbes papais
com o intuito de trazer alguma aplicabilidade da Norma a medida que as
dificuldades internas da Ordem demandavam uma solucdo de um agente
“‘externo”, o papa, a autoridade maxima da Igreja. Outra controvérsia que fazia
parte de um dos problemas dos Menores era a incerteza do valor juridico do
Testamento, que por diversas vezes foi negado pela Cudria romana, mas
continuou a perpetuar-se no imaginario da maioria dos frades como um
documento de obrigatéria observancia junto a Regra de 1223.

Por meio de sutilezas juridicas, os papas foram tentando resolver os
problemas internos disciplinares e de organizacdo de uma Ordem que, recém
criada, diferenciava-se das demais Ordens religiosas pelo carater especifico da
sua normativa apostélica. Também ao longo da histéria da Ordem,
constatamos que 0 ministro geral e 0S ministros provinciais participavam
ativamente da construcdo da identidade franciscana e organizacdo do
movimento Franciscano que teve diferentes papéis atribuidos pelos papas no
periodo que analisamos neste artigo. Além disso, como vimos a interferéncia
da Igreja ndo visava a alterar o espirito franciscano como apregoam alguns
historiadores, mas enquadra-lo nos moldes das instituicbes monasticas
tradicionais, preservando-lhe as caracteristicas especificas que sofreriam

metamorfoses ao longo da construgdo normativa para a adaptacdo de acordo
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com o Corpus Juris canonici. Em resumo, o problema juridico aqui foi a
adaptacdo de um movimento popular e seu adequamento aos padroes
legislativos da Igreja do medievo. A pobreza s6 poderia ser aquela que era
comum aos outros grupos religiosos que estavam dentro da ortodoxia. Sem
davida, uma das consequéncias disso tudo foi a pobreza préatica abortada em
guase todos os momentos, para uma pobreza cada vez mais restrita ao plano
tedrico e centralizada na instituicao; por isso tantas tensdes na interpretacédo da
norma.

Enfim, o estudo das Regras e do Testamento nos permitiu aprofundar a
guestédo juridica da pobreza franciscana do primeiro século de fundacdo da
Ordem dos Menores e as consequéncias das suas primeiras praticas
legislativas de organizacdo que influenciaram a relacdo da Igreja com o
movimento e do movimento para com outras Ordens religiosas na busca de
participacao na cristandade latina.

Em suma, na evolugdo das discussdes juridicas que se formaram
acerca da pobreza normativa demonstramos as contribuicbes do direito civil
romano como a proprietas e dominium, traduzidos como propriedade,
destoando do significado da pobreza nao juridica das Regras e Testamento.
Por isso, afirmamos que o conceito de propriedade do nosso corpus
documental ndo é um conceito juridico fechado, apesar de assim aparentar; a
distincdo entre propriedade e uso nao nos parece ter sido tdo bem percebida
pela primeira geracdo menorita.

Um exemplo que podemos refletir sobre as interpretacdes dentro do
movimento foram os frades parisienses do Studium com a “Expositio quatuor
magistrorum super Regulam fratrum Minorum”, diretamente um reflexo da bula
“Quo elongati” e do direito canbnico. Ademais, tivemos “autoridades de fora”
gue entraram como elementos constitutivos da interpretacdo da Regra e
Testamento, embora sejam apresentadas como contribuicbes a exposicao
destas.

Ademais, o movimento Franciscano acabou sendo enquadrado aos
moldes das Ordens tradicionais com a sua institucionalizacéo alterou-se aquela
fase primitiva da fraternitas: pequena comunidade de irm&os itinerantes, que
nunca saberemos o que foi de fato, como historiadores tecemos aproximagoes

e fazemos leituras de fontes proximas a este periodo. As interpretagcdes
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geraram uma preocupacao constante de franciscanos que em diferentes
épocas idealizaram e construiram o que pensavam ter sido o espirito primitivo
da fraternitas ou da primeira geragdo menorita. Uma constante reconstrugao e
idealizacdo presente ao longo da histéria da Ordem. Como se iniciou esta
tradicdo de interpretacdo? A partir do momento que Francisco renunciou a ser
o lider do movimento Franciscano no dia 29 de setembro de 1220, o poder foi
transferido a Frei Pedro Cattani que morreu no ano seguinte e Elias de Cortona
foi nomeado em seu lugar como o chefe institucional e representante dos
conventuais — grupo que talvez aceitassem melhor a intervencao da Igreja na
Ordem. Um grupo fez forte oposicdo ao generalato de Elias de Cortona, os
chamados “seguidores de Francisco” encabegados por Frei Le&o e Frei Egidio,
transmitiram a tradicdo “espiritual” sobre a qual nasceu o valor absoluto da
interpretacdo da Regra de S&o Francisco (assemelhada ao Evangelho de
Cristo) e a obrigatoriedade do Testamento™. Deste modo, Sdo Francisco era
visto como o alter Christo ou o cristo-homem por esta tradicéo.

Além disso, a questdo da pobreza e da interpretacdo da Regra
Franciscana foi um fator em constante construcdo também pelos chamados
“Espirituais Franciscanos™" do século XIV, que beberam na tradicéo iniciada
por Frei Ledo, por exemplo, Angelo Clareno fez uma releitura pessimista da
Regra e dos rumos da Ordem no século XIV na sua obra maior “A histéria da
Crbnica ou sete tribulagdes da Ordem dos Irmaos Menores”, ele idealizou um
tipo de pobreza mais rigorosa e refletiu os possiveis “desvios” dos frades em
relacéo a proposta inicial da primeira geracdo menorita.

Outro exemplo de releitura se deu com os capuchinhos no século XVI,
Mateus de Bascio ao encontrar-se com o Papa Clemente VIl em 1525, ele tinha
uma grande inquietacdo com as origens da primeira geracdo menorita,
idealizou um tipo de vestimenta mais pobre e um capuz mais pontiagudo
porque pensava hum retorno ao franciscanismo primitivo e a uma pratica mais
rigida da Regra Franciscana. Assim, nasceu os capuchinhos, outra ramificacédo
franciscana que ndo foi analisada neste artigo.

Hoje, a Ordem Franciscana é a ordem religiosa com o0 maior numero de
pessoas de diferentes partes do mundo e de diferentes classes sociais,
inclusive no mundo mucgulmano, isso é uma consequéncia da praticidade da

Regra e da propria constituicdo desta Ordem Apostoélica no século Xlll. Nao
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nos pode passar despercebido o fato de que ha um intenso didlogo entre a
historiografia dos frades menores, dos capuchinhos e da historiografia
académica.

Como j& foi mencionado, é necessario avaliar no nosso trabalho o grau
de interferéncia da Igreja sobre a Ordem, as relacbes dos papas com o
movimento franciscano, a receptividade dos frades em relacdo as diversas
bulas. Conforme citados ao longo deste artigo, os primérdios da historiografia
critica franciscana se fixam no século XIX com o protestante Paul Sabatier com

AXV

a obra “Vida de S&o Francisco™ publicada no ano de 1893, ele iniciou o
debate afirmando que Francisco foi coagido a mudar a Regra Franciscana e
gue a Regra de 1223 seria o resultado de um contrato mediado pela Igreja.
Hoje, podemos, grosso modo, dividir os bidégrafos de Francisco entre os que
admitem a intervencéo da Igreja na Ordem Franciscana, os que nao admitem
ou 0s que admitem de maneira singela.

As principais correntes se dividem entre os historiadores que admitem a
intervencdo da Igreja na redacdo dos documentos, bem como a sua
interpretacdo: Paul Sabatier, Giovanni Micolli, Pietro Messa, Desbonnets, Le
Goff, Grado Giovanni Merlo (as regras e o testamento seriam o “cédigo
genético do franciscanismo”), Felice Accrocca, entre outros, e 0s que nao
admitem o suposto conflito entre a Ordem e a Santa Sé ou amenizam séo
Raoul Manselli, os “herdeiros” de Manselli como Mario Sensi, Carlo Paolazzi, e
frades menores como David Flood, Fernando Uribe, Andrea Boni, etc.

Por fim, ndo s6 a Igreja Romana participou das “metamorfoses” da
Ordem dos frades menores, mas também os frades de cultura mais erudita
com suas contribuicdes na redacdo da Regra e suas interpretacdes acerca da
mesma sejam pela luz da cultura escolastica, totalmente voltada para a
precisdo conceptual de todas as palavras que transmitiam valores.

O enriguecimento do debate em torno da dinamica normativa
franciscana desdobrou-se em conceitos exemplificados na terceira parte deste
artito, a saber, uso comodo e atil (commoda fratrum), uso moderado (usus
moderatus), usufruto (ususfructus), direito de uso (ius utendi), uso simples
(simplex usus), uso simples de fato (simplex usus facti) e uso pobre (usus
pauper). Como ja mencionamos anteriormente, todos eles foram criados para

atender as exigéncias da institucionalizacdo da Ordem e aos objetivos praticos
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da aplicabilidade da “lex fundamentalis”, o que gerou controvérsias sobre a
pobrezada no interior do movimento Franciscano. Fruto disso s&o as diversas
Expositio dos Frades menores em diferentes tempos, que ndo passavam de
tentativas de aplicacéo e de interpretacédo da pobreza normativa e de reviver no
presente a fraternitas, com o intuito de definir a verdadeira intentio de
Francisco. Talvez essa verdadeira intencdo de Francisco de Assis nunca
saberemos ao certo o que era, pois ele acabou virando um icone esfumacado
pelas diversas correntes formadas no interior da Ordem, bem como teve sua
imagem e sua vida apropriadas por muitos pensadores cristdos e ndo cristaos,

justamente por causa dos eternos debates sobre o direito da propriedade.
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Y SABATIER, Paul. Op. cit., p. 22.

¥ Neste trecho, fica claro o “grau” de familiaridade do papa com Frei Francisco: Deus teria
suscitado a santidade do “seu servo bem-aventurado Francisco” na “undécima hora” para que
tomasse o cuidado de “sua vinha”. Sao Francisco seria outro Sansao, que utiliza uma pregagéo
simples, “ndo adornada das cores da persuasiva sabedoria humana”, mas fortificada pelo
poder divino para exaltar os fracos e confundir os poderosos. Sao Francisco também é
comparado a Abrado, seguindo o caminho de Abrado que, sendo rico, se fez pobre, dando aos
pobres suas riquezas. Entre outros elementos do texto, percebemos que é um santo de
exaltacdo da Igreja de Roma nhum momento nao facil de sua histéria segundo Grado Merlo. O
grifo € nosso, apenas para ressaltar o texto. Utilizamos uma tradugéo espanhola da Carta “Mira
circa nos” de julho de 1228. O texto original esta em latim. Disponivel em:

" MERLO, Grado Giovanni. Op. cit., p. 38.

N Usamos aqui uma tradugao espanhola da bula “Quo elongati” de 28 de setembro de 1230 de
Gregorio IX. O texto original encontra-se em latim. Disponivel em:

o) grifo é nosso, apenas para destacar a intervencao papal que justifica-se pelo fato da regra

ter partes duvidosas e obscuras, além de outras partes dificeis de serem compreendidas.

™M PASZTOR, Edith. Francesco d’Assisi e la “questione francescana”. Assis. edizioni

Porziuncola, 2000, p. 329.
™ TABARRONI, Andrea. Op. cit., p. 111.

M EALBEL, Nachman. Os Espirituais franciscanos..., p. 91.

¥ HARDICK, Lothar. “Pobreza, pobre”. Op. cit., p. 595.

' Na Quo elongati se falava somente da aquisi¢cdo das coisas necessarias e afirmava “daquele
para qual autoridade”, muda sutilmente na Ordinem vestrum “para aquele no mandato do qual”,
além disso, na Quo elongati o uso das coisas deveriam se limitar as “necessidades iminentes”.
O grifo é nossa para enfatizar o uso dos termos principalmente de “necessidade” e “utilidade”.
Bolla “Ordinem vestrum” di Innocenzo IV. In: Op. cit., pp. 1728 e 1729.

" TABARRONI, Andrea. Op. cit., p. 119.
" N&o era apenas uma questdio de negar a Regra de 1223, mas também de negar a
importancia da Ordem franciscana para a cristandade, os Concilios e decis6es dos papas
anteriores a Nicolau Ill. O texto da bula Exiit qui seminat de 1279 de Nicolau Il aqui utilizado é
uma tradugdo espanhola dos frades franciscanos del Sur, disponivel em

<http://www.franciscanos.net/document/exiit.htm> Acesso em: 20 agos. 2011.
" PASZTOR, Edith. Op. cit., p. 340.
v cf. MERLO, Grado. Op. cit., p. 179.
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Y MERLO, Grado G. Op. cit., p. 156.

Ivi

Willibrord-Christian VAN DIJK. La représentation de Saint Frangois D’Assise dans les Ecrits
des Spirituels. In: Franciscains d'Oc. Les Spirituels ca 1280 1324. Cahiers de Fanjeaux, 10,
Privat Editeur, 1974 (?). p. 203 e 204.

Ivii

O calabrés Joaquim de Fiore (c. 1132-1202) foi um abade cisterciense e filosofo mistico,
defensor do milenarismo e do advento da idade do Espirito Santo. Seu pensamento se resume
a uma interpretacao apocaliptica e escatolégica da Histdria, profético e milenarista, pareceu de
imediato dar resposta as grandes inquietacdes da época. A sua concepcao de Histéria era de
gue haveriam trés idades: a do Pai, a do Filho e a do Espirito Santo. Os franciscanos foram os
principais difusores do joaquinismo na Idade Média. Com o0 pensamento joaquimita, viam S&o
Francisco como um prelidio de uma nova era.

I |dem, p. 156.

" VAN DIJK, Willibrord-Christian. Op. cit., p. 205.
" MERLO, Grado G. Op. cit., p. 166.

" MAGALHAES, Ana Paula Tavares. Op. cit.

% VAN DIJK, Willibrord-Christian. Op. cit., p. 206.

Wil “E que os Espirituais eram “filhos” de uma tradicdo especial, que remontava aos socii de S&o
Francisco — Frei Ledo e Frei Egidio, sobretudo — e a mediacdo de outros frades que
transmitiram aquela tradicéo; essa € a trama (mas também um dos limites) sobre a qual nasceu
e se desenvolveu o “espiritualismo” franciscano. A tradigdo “espiritual” tinha como elementos
constitutivos e irrenunciaveis do franciscanismo a opc¢éo pela total pobreza, o valor absoluto da
Regra de Sao Francisco (assemelhada ao Evangelho de Jesus Cristo) e a obrigatoriedade do
Testamento. E, como ja acontecera em meados do século Xlll, a defesa da pureza das origens
foi inserida em visdes de inspiracdo joaquimita. Mas no Ultimo quarto do mesmo século, as
concessdes escatolégicas e apocalipticas ndo expressam a exuberante conviccdo de que a
Ordem de S&o Francisco ocupe seu espaco providencial e represente uma virada positiva na
histéria da salvacéo, mas sdo Uteis a uma minoria que deve motivar a repressao que se abate
sobre ela; sdo concepcbes relativas a um iminente e dramatico processo de transicdo da
ecclesia carnalis (a realidade eclesiastica existente) para a ecclesia spiritualis (uma Igreja
radicalmente renovada)”. MERLO, Grado Giovanni. Op. cit., p. 156 e 157.

" EALBEL, Nachman. Op. cit., 1995.
" SABATIER, Paul. Op. cit.
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