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1. INTRODUCAO

Em finais do século XIX, Friedrich Nietzsche, publica o livro “Genealogia da mo-
ral”. Nesta obra considera inquietante a cultura européia por causa de sua suposta ple-
beiza¢ao. O pano sobre o qual tece sua desinibida e impiedosa critica aquele modo de
ser decadente, esta o paradigma da Grécia herdica ¢ da Roma Cléssica. Considera a
Revolugao Francesa como a guilhotinadora da ultima nobreza européia, vitima dos ins-
tintos populares do ressentimento, possibilitando que se alastrasse por toda parte a te-
tica moral da compaixdo, portadora de um espirito empobrecido que amansa e domes-
tica 0 homem. Nesta terra desgastada pelo ressentimento crescem plantas rastejantes e
de baixa qualidade como 0 nao-egoismo, a compaixao e o sacrificio. Valores que Sho-
penhauer idealizou e divinizou e que Nietzsche quer submeter ao crivo da critica, mais
ainda em sua opiniao - “O proprio valor desses valores deve ser colocado em questio™ - 1. Uma
das raizes envenenadoras do homem europeu, que o leva a desprezar o prazer vital € 0
triunfo, é o cristianismo. Ha uma necessidade premente em romper as tabuas da lei
desta religiao e enfrentar, com ousadia, a transmutag¢ao de todos os valores, a tim de
que se manifeste em todo seu explendor a vontade de poder enquanto forga primitiva,
original e originante do devir e de todo valor. Este foi o conceito de moral acunhado
por todas as ragas nobres, cujos membros sao considerados por Nietzsche como “magni-
ficos animais de presa [...] dvidos de espolios e vitérias” - 2. Forgas estas que nao podem ficar re-
primidas, mas como elementos reguladores da boa satde, necessitam de desatogo. De
quando em quando, 0 animal ‘tem que voltar & selva” - 3. O instinto, visto como forga regu-
ladora e vitalizante, estd na base do pensamento Nietzscheriano e sobre ele, € nao no
contrato, descansa o seu pensamento social, :

[...] o mais antigo “Estado’, em consegiiéncia, apareceu como uma terrivel tirania, uma maqui-
naria esmagadora e implacivel, e assim prosseguiu seu trabalho, até que tal matéria-prima, hu-
mana e semi-animal ficou nfio s6 amassada e maledvel, mas também dotada de uma forma. Utilizei
a palavra “Estado”: estd claro a que me refiro - algum bando de bestas louras, uma raca de con-
quistadores e senhores, que, organizada guerreiramente e com for¢a para organizar, sem hesi-
tacfio langa suas garras terriveis sobre uma populagiio talvez imensamente superior em numero,
mas ainda informe e némade. Deste modo comega a existir o “Estado” na terra: penso havev-se
acabado aquele sentimentalismo que o fazia comegar de um “contrato’- 4.

O Estado nascido da for¢a e da capacidade organizativa das ragas nobres marca a
linha da nova moral que representa um “triunfante Sim a sim mesmo” - 5. Nesta perspectiva
a guerra e o sofrimento sao modos de a vontade de poder se manifestar. “Ver-sofrer faz
bem, fazer-sofrer mais bem ainda” - 6 -, pois sendo 0 homem o animal mais corajoso e inclu-
sive 0 mais habituado ao sofrer, ele “NAO nega em si o sofrer, ele o DESICJA, ele o procura in-
clusive, desde que Ihe seja mostrado um SENTIDO, um PARA QUE” - 7. A tungao do Estado € criar
uma cultura que, com base nas virtudes nobres, possibilite o aparecimento do Além-
do-homem, que assume o sentido da vida.

Com este raciocinio, Nietzsche introduziu seu Cavalo de Tréia dentro das muralhas
da Metalfisica, esvaziando-a de todo conteido como um lugar além. Essa auséncia de lugar,
implica, naturalmente, na negagdo de todo valor transcendente; o niilismo tem
de ser assumido a fim de que nds possamos fazer cargo deste aqui. Decorrido pouco
menos de meio século, na década de 30, derrubado o mito, criado pela burguesia, do
progresso ilimitado, alguns pensadores tornam a questionar as bases de nossa civili-
zagao racionalista, individualista e materialista. Acreditam que a crise nao € unicamen-
te politica econdmica, seus tentaculos atingiram a propria filosofia, necroseando uma
de suas partes, a metafisica.
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Hoje, quando levantamos a vista e vemos Marx e Engels rondando a fila, em al-
guns aspectos, dos aposentados nos paises do leste europeu, € Adam Smith e David Ri-
cardo, no ocidente, com as enchadas nas maos dispostos a aprofundar as tumbas da
mis€ria, e ainda vemos, nas terras de Santa Cruz que temo-nos transformado em espec-
tadores incondicionais dos economistas de situagéo, olheiros universais, que ao modo
de uma poeira cOsmica, estamos passivamente, a espreitada de alguma forga que nos
possa atrair para a formagdo de um mundo novo; a vista destes acontecimentos, nos
perguntamos se todavia podemos ser agentes de nosso préprio destino, se ainda fica
espago para algum sentimento nobre, para utopia, ou se definitivamente estaremos
submergidos no torrente do fado, vitimas do destino cego, que, como a Edipo na procu-
ra pela verdade, nos direciona para a Colona da morte, da massifica¢io intranscenden-
te, onde o mais transcendente € o shopp de sexta-feira ou as compras de sabado, em-
purrando-nos assim, para o bosque dos Euménidas, do economés e ali somos educados
no egoismo impessoal, na plebeizacao, na solapada incuria sui em favor dos mais for-
tes. O olho ndo € mais janela, sim jaula, ndo é mais comunicagéo e sim limite, nao é mais
abrago de amigo, e sim expido; ele transforma o existir em prateleira de vaidades. Nes-
ta luta infernal pelo espago, por ter mais, somos exauridos de nosso tempo de reflexao
e de encontro com nds mesmos, “Nés, homens do conhecimento, niic nos conhecemos; de nés
mesmos somos desconhecidos - e nde sem motivo. Nunca nos procuramos: como poderia acontecer que
um dia nos encontrassemos?” - 8,

A denuncia encoraja-nos a nos apetrechar para a corrida da auto-procura; nio ha
davida que onde estejam as “colméias do nosso conhecimento” - 9, ali devera estar também
oculto 0 “nosso tesouro” - 10. Propomo-nos estar apostos na linha de partida da maratona
do conhecimento, a fim de que “as doze batidas do meio-dia” - 11 Nd0 nos encontrem distan-
tes de n6s mesmos. Entendemos que, nesta primeira etapa da corrida, o preparado
adequado, até mesmo como orientagao geral, segundo o trainer, Nietzsche, é ter uma
atitude positiva; conhecer significa “dizer-sim a realidade” - 12. Os decadentes cansados,
desistem da carreira logo no inicio, procurando f6lego no balao de oxigénio dos ideais,
que lhes escondem a verdadeira realidade. Sua falta de coragem os incapacita para “en-
trar no rio do nosso ser” - 13, onde O “conhecimento de si se torna conhecimento de tudo” - 14. Os
fortes nao apenas compreendem a palavra dionisiaco, “mas se compreendem na palavra dio-
nisiaco” - 15.

O conhecer - € ndo temos a pretensao de definir - queremos entendé-lo - no pen-
samento de Nietzsche - como um mergulho no dionisiaco, no frenesi baquico, no tor-
rente sem limites da vida, na sedug@o, onde a individualidade se dilui narcoticamente
no todo, na festa imotivada, na alegria da danga. Os bons costumes, a medida, a norma,
sao a mascara da fraqueza. Os débeis, os alienados desta realidade, os treinados por
Socrates e Plantdo, tornaram-se fracos ao envenenarem o ar separando o tragico do ra-
cional. Os fortes - ativos e bem sucedidos - marcham cym passo triunfal para uma nova
etapa. Eles nao se enredaram na méaxima conhece-te & ti mesmo, mas se fortaleceram
como 0 mandamento “Quer um si mesmo e te tornarés um si mesmo” - 16. O querer abre as por-
tas do conhecimento, transformando, desta maneira, a vontade em elemento central do
pensamento de Nietzsche, porém revestida de um significado préprio que a distancia
daquele papel que lhe fora designado pela filosofia moderna ao considera-la uma fa-
culdade do homem a qual se lhe atribui um carater dominador; assim em Descartes a
paixado pode ser dominada ou coibida pela vontade, sendo ambas - vontade e paixao -
predicados do ser. Em Nietzsche a vontade é a prépria esséncia do ser, com o qual se
identifica conhecimento e vida, “no conhecer sinto somente o prazer de gerar e de vir-a-ser de
minha vontade”; se hd inocéncia em meu conhecimento, isso acontece porque ha nele vontade de ge-
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rar” - 17. O conhecimento nos desvenda a tragédia e horror da vida; mas no conhecer ino-
cente esta incoado inocentemente o desejo de viver, ocultando com sua forga a propria
tragédia da vida. Vida que da pavor, porém quando nao contaminada e sim assumida
em sua ingenuidade ela se mostra alegre e triunfante; foi esse favor e o desejo de viver
0 que levou aos gregos a criarem aquele “artisticco MUNDO INTERMEDIARIO dos Olimpicos” - 18,
onde o terrivel se oculta atras do “impulso apolineo a beleza” - 19, com o qual se transforma
a arte no grande elixir da vida. “A arte e nada mais que a arte! Ela é a grande possibilitadora da vi-
da, o grande estimulante da vida” - 20.

Ao propormos uma reflexdo sobre o tema “a estética da vitoria a partir da pers-
pectiva da pessoa”, o fazemos preferentemente sobre a andlise da obra “Genealogia da
Moral”, sem excluir outras referéncias que nos possam ajudar a compreender € nao
distorcer o pensamento do autor. Nossa preocupagao centra-se em saber como € que
fica o acontecer pessoal no pensamento de Nietzsche e particularmente nessa relagao
entre o apolineo e o dionisiaco. O anunciado do tema aponta ja para um final de pes-
quisa. O apolineo esconde a tragédia de se saber que “h4 somente um mundo, e este € falso,
cruel, contraditério, enganoso, sem sentido... Um tal mundo é o mundo verdadeiro” - 21. A mentira
possibilita a vida; o caréter da existéncia deve ser ignorado, no momento em que 0 ho-
mem se enreda em seu proprio ardil e passa a acreditar na vida, “oh, como ela cresce nele!
Que deleite! Que sentimento de poténcia! Quanto triunfo de artista no sentimento da poténcia!” - 22. E
a arte € a redencao de quem sofre; € como uma espécie de “via de acesso a estados onde o
sofrimento € guerido, transfigurado, divinizado, onde o sofrimento ¢ uma forma de grande delicia” - 23,
Se entendermos moral como conjunto de normas e regras destinadas a regulamentar a
conduta do homem em seu relacionamento social e nado como vontade, entao ela é in-
compativel com a vida e nao ha de ser tomada a sério. O homem livre nao depende,
para agir, de normas superiores; o centro de decisao da moralidade esta no seu querer, ele “€
nio-ético, porque em tudo quer depender de si e nfo de uma tradigio* - 24. O submetimento a c6-
digos e costumes tornam o homem-fraco, doentio, culpado. O instinto, com tudo o que
ele tem de previsivel e imprevisivel, de espontaneidade e de energia transforma-se no
caminho natural para a manifestagao da vontade de poténcia que em sua exteriorizagao
plastica e inocente, concretizada na vitOria, como o fugaz aparecimento do ser, produz
o supremo €xtase da alegria “e sempre que o homem se alegra, ele é sempre 0 mesmo em sua ale-
gria: alegra-se como artista, frui de si como poténcia, frui da mentira como sua poténcia” - 25. A Iden-
tidade do homem consiste na alegria, na vitoriosa manifestagao da poténcia fugaz. A
vitOria € sempre necessaria para ocultar a tragédia do eterno retorno. A copa deve ser
sempre enchida uma vez a mais... estética da vitoria, conhecimento de si mesmo, Gaia
Ciéncia...! Fumaga no telhado... foi-se € ndo houve nada.
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2. A MORAL EMASCARADORA DO EU

Reconhecemos em Nietzsche um esfor¢o muito grande por recuperar alguns as-
pectos do pensamento mitico e pré-socratico. Nele encontra a forga, a energia, a virtii,
capazes de recuperarem uma cultura envelhecida, cheia de preconceitos e de mentira;
restituindo ao homem a plena e alegre aceitagiao dos valores vitais. A bandeira da esti-
macao da vida da terra, a Unica vida, é levantada com vigor por Nietzsche, frente ao
pensamento classico grego, ao racionalismo ocidental e a moral judaico-crista, que, ao
pensarem a nossa realidade a partir de uma Otica de transcendéncia, constroem uma
visdo de mundo dualista que tem como resultado a crenga de que para viver a vida é
necessario rejeitar a vida, deslocando o em si do homem para um além que termina es-
cindindo o préprio homem. A inconformidade com esta visio de mundo como rentn-
cia, nas proprias palavras de Nietzsche, nasce tao cedo nele que a considera o seu pré-
prio a priori, ao tempo que refor¢a sua crenga em uma vontade fundamental, uma
espécie de torrente vital que desde as profundezas, eclode com forga e generosidade,
comandando o aparecimento de nossos pensamentos, “com a necessidade com que uma drvo-
re tem seus frutos, nascem de nds nossos ideais, nossos valores, nossos sins e nfios e ses e qués” - 26.

A moral € uma das comportas capazes de obstruir a manifestacio espontinea e até
caudalosa dessa vontade que é dor e horror, finitude e infinitude, mas que em sua acei-
tacdo se encontra a suprema alegria. Este diagndstico, feito quando todavia ele era
muito jovem, referente aos males que afligem e tornam decadente a cultura européia,
determinara, surpreendentemente, todo o seu trabalho posterior,

“Tanto minha curiosidade quanto minha suspeita deveriam logo deter-se na questio de ONDE SE
ORIGINAM verdadeiramente nosso bem e nosso mal. De fato, ji quando era um garoto de treze
anos me perseguia o problema da origem do mal: a ele dediquei, numa idade em que se tem “o co-
ragfio dividido entre os brinquedados e Deus”, minha primeira brincadeira literdria, meu primeiro
exercicio filoséfico - quanto a “soluciio” que encontrei entfio, bem, rendi homenagem a Deus, como
€ justo, fazendo-o PAI do mal” - 27.

Sendo - e este € o ponto de onde arranca o estudo sobre a Genealogia da Moral -
como somos, estranhos a nds mesmos, seres que nao nos compreendemos, homens do
desconhecimento. Coloca-se a pessoa sob o signo da suspeita. Desconfia que um outro
mundo foi inventado para ocultar a fraqueza. A vinganga impossivel projeta através do
ressentimento uma vinganga eterna. Esta perspectiva afasta-o metodologicamente, de
maneira radical, da atitude dos psicélogos ingleses, empenhados em colocar em
evidéncia “o lado vergonhoso de nosso mundo interior” - 28. O caminho descoberto e proposto
por Nietzsche, desliza pelo estudo etimoldgico das-palavras e tem como pretensao pe-
gar a “direcio da efetiva histéria da moral” - 29, Na procura do “efetivamente constatsvel” 30,
faz-nos retroceder, na histéria, de modo seguro, a mais antiga € “quase indecifrdvel escrita
hieréglifica no pensamento moral humano!” - 31. Para o éxito da viagem - previne-nos - deve-
remos estar equipados com alguma “educacfio histérica e filolégica juntamente com um inato
espirito seletivo” - 32. Assim preparados estaremos em condi¢des de dar um novo encami-
nhamento a uma questao antiga: nao mais iremos procurar a origem da moral nas cos-
tas do mundo, no que estd detrés, pelo contrario, estaremos em condigoes de questio-
nar-nos “sob que condigdes o homem inventou para si os juizes de valor ‘bem’ e ‘mau” - 33. Tornar-
se-a necessario examinar sob que circunstincias nasceram, se desenvolveram e modifi-
caram esses juizos. Talvez um dia - no seu parecer - libertos, possamos tomar a velha
moral entendida como “sintoma, mdscara, tartuferia, doenga, mal-entendido (...) inibigo, vene-
no” - 35 como coisa de comédia. O que se pretende € levantar o teldo dos ideais que servi-
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ram de base a civilizagao ocidental; mascaras através das quais a pessoa - per-sonare -
se comunica com o mundo. Nossa intui¢do - e todavia € um sentimento muito indefini-
do - é que ao desrolhar essa garrafa de esséncias o eu se volatize terminando por esva-
ziar-se de sua prépria eudosidade e seja arrastado pela correnteza do eterno retorno. Na
segunda parte de “Assim falou Zaratustra” ouve-se o clamor de que 0 “homem seja redi-
mido da vinganca” - 36. Nela - na vinganga adiada - vemos a dobradiga sobre a qual giram
todas as portas veladoras do eu; € nesta dire¢do que apontam as setas ao conceituar a
vinganga COmMO “a m4 vontade da vontade contra o TEMPO e o seu FOI” - 37. A vida ressentida quer
vingar o seu foi, sendo isto impossivel, pela irretroatividade do tempo, aparece, entéo
na janela o canto do cisne sob o nome de moral, para remir e justificar este-espirito
doentio e oferecendo ao eu um ninho acolhedor, feito de crencas e valores rigidos. O
esconderijo é a armadilha que transforma as convicgdes em prisdes, levando, no rede-
moinho, o eu a negar seus impulsos mais nobres e sagrados. Para derrubar esses terrei-
ros de cujos altares se elevam com as voluptas de incenso, em meio ao cheiro dos sa-
crificios da carne, vozes alienantes impedindo ao homem se arejar com a manifestagao
do amor ao triunfo € ao prazer vital, as nogdes de bom € mau, precisam ser analisadas
a partir de um estudo etimoldgico e histérico para poder perceber as transformagoes
que elas sofreram no decorrer do tempo. Sobre estas pegadas, Nietzsche descobre que
em diversas linguas

“nobre”, “aristocrdtico”, no sentido social, é o conceito bésico a partir do qual necessariamente se
desenvolveu “bom”, no sentido de “espiritualmente nobre”, “aristocrético”, de “espiritualmente
bem nascido”, “espiritualmente privilegiado:” um desenvolvimento que sempre corre paralelo
aquele outro que faz “plebeu”, “comum”, “baixo”, transmutar-se finalmente em “ruim” - 38,

Tomando como espelho a lingua latina percebe-se que bom € identificado com guerrei-
ro, “acredito poder interpretar o latim BONUS com ‘o guerreiro’, desde que esteja certo ao derivar
BONUS de um mais antigo DUONUS?” - 39. Este guerreiro “dvido de espélios e vitérias” - 40 dificilmente
deixaria de criar uma imagem de ‘bérbaro’ € ‘inimigo mau” - 41 naqueles que sofriam com isso.
Desta dupla posigdo surgem duas perspectivas éticas diferentes e complementares:
uma a da moral nobre que representa um triunfante sim a si mesmo e a de uma moral
escrava cujo ato criador é um nao e esta vida; esta moral necessita de outro mundo em
relagdo ao qual estabelece os valores, provocando no homem um comportamento rea-
tivo, em que sua incapacidade de agdo transforma o ressentimento em uma vinganga
imagindria; inversamente o nobre “age e cresce espontaneamente, busca seu oposto apenas para
dizer Sim a si mesmo com ainda maior jibilo e gratidio” - 42. Esta distin¢do entre homens plenos,
repletos de forga e portanto necessariamente ativos” - 43 € “impotentes, opressos, achacados por sen-
timentos hostis e venenosos” - 44 é considerada por Ortega y Gasset como “una forma antipéti-
ca, estrecha y, a Ia postre falsa de algo que es una realidad innegable” - 45. A realidade de que Ortega
fala nao é uma distin¢do ontolGgica, e sim apenas a constata¢ao da existéncia de dife-
rentes Oticas, a do magndnimo e do pusildnime. O fato de que existam “almas grandes y
almas chicas, donde grande e chico no significa nuestra valaracién de esas almas, siné la diferencia real
de dos estruturas psicologicas distintas, de dos modos antagénicos de funcionar la psique” - 46. A dis-
tingao em Nietzsche é mais radical, como o deixa transparecer ao falar do homem do
ressentimento,

Que as ovelhas tenham rancor as grandes aves de rapina nfio surpreende: mas nfio é motivo para

censurar as aves de rapina o fato de levarem as ovelhinhas. E se as ovelhas dizem entre si: “essas
aves de rapina sfio mds; e quem for o menos possfvel ave de rapina, e sim o seu oposto, ovelha - es-
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te nfio deveria ser bom?”, nfio hd o que objetar a esse modo de erigir um ideal, exceto talvez que as
aves de rapina assistirfio a isso com ar zombeteiro, e dirfio para si: “nés nada temos contra essas
boas ovelhas, pelo contrério, n6s as amamos: nada mais delicioso do que uma tenra ovelhinha -
47.

A distin¢ao é ratificada e aprofundada a seguir de modo substantivo.

Exigir da forga que NAO se expresse como for¢a, que NAO seja que querer-dominar, um querer-ven-
cer, um querer-subjugar, uma sede de inimigos, resisténcias e triunfos, é tho absurdo quanto exi-
gir da fraqueza que se expresse como forga - 48.

Entendemos nao se tratar de modos diferentes de valoragao, mas de modos de ser di-
ferentes, de naturezas diferentes. Curiosamente, desde um ponto de vista historico, os
vencedores foram os fracos, os escravos, os homens do rebanho, impondo seus critérios
e ideais aos nobres e fortes,  ‘os senhores’ foram abolidos; a moral do homem comum venceu. Ao
mesmo tempo, essa vitéria pode ser tomada como um envenenamento do sangue (ela misturou entre si
as racas)” - 49.

A transmutacao dos valores teve inicio com as aristocracias sacerdotais “de hdbitos
hostis & acfio, em parte meditabundos, em parte explosivos sentimentalmente” - S0. A consumagéo da
intoxicac¢ao ¢ levada a bom termo pelos judeus; com eles “a ‘redencio’ do género humano
(do jugo dos ‘senhores’) estd bem encaminhada; tudo se judaiza, cristianiza, plebefza visivelmente” - 51.

Na valoragio nobre, o inimigo era alvo de reveréncia o que de fato ja era “uma pon-
te para 0 amor” - 52 ¢ mesmo quando nele aparecia o ressentimento este se “consome e se
exaure numa reaciio imediata, por isso ndo ENVENENA” 53. Nas naturezas fortes € plenas “ha
um excesso de forca plistica [...] propiciadora do esquecimento” - 54 0 que lhes permite permane-
cer psicologicamente saudéaveis. Contrariamente o homem fraco, o homem do ressen-
timento sendo incapaz de esquecer fica envenenado pela inveja e pela incapacidade de
vinganga; assim sendo, passa a tomar o inimigo com o mau. A partir deste conceito ba-
sico inicia a elaborar um outro equivalente, o de bom, que € “ele mesmo” - 55. Nesta l6gica o
6dio transforma-se em “criador de ideais e recriador de valores” - 56. Para Nietzsche os timonei-
ros desta transmutagio de valores foram os judeus - povo de sacerdotes-; foram eles
que,

com apavorante coeréncia, ousaram inverter a equacio de valores aristocritica (bom=nobre=po-

deroso=Dbelo=feliz=caro aos deuses), ¢ com unhas e dentes (os dentes do 6dio impotente) se ape-
garam a esta inversfio, a saber, os miserdveis somente séio os bons, apenas os pobres, impotentes,
baixos sfio bons (...) os tnicos aben¢oados, unicamente para eles hd bem-aventuranga.

Esta bem-aventuranca nio encontra sua realiza¢do no presente: ele é promessa. Os
sentimentos de realizacao da poténcia e da felicidade como expressdao espontanea das
forgas vitais no aqui e agora, sao emascaradas e reprimidas pela moral e projetadas pa-
ra 0 além em forma de uma vinganga eterna “ ‘Beati in regno coelesti’, ‘videbunt poenas dam-
natorun, ut beatitudo illis magis complaceat’ ” - 58. O ideal defensor deste mundo invisivel tem
como tarefa ocultar a for¢a do sentimento e do instinto de liberdade, que reprimida e
recuada para dentro de si faz com que a “alma animal se volte contra si mesma” - 59, O que
possibilita 0 aparecimento da ma-consciéncia como sendo o sentimento do homem vol-
tado contra si mesmo. Segundo Nietzsche este espetaculo € tao draconiano que para
contempla-lo “necessitava-se de espectadores divinos” - 60. A vontade de superar esta incla-
nagdo perversa, faz com que se desenhe, no horizonte, como intuigao libertadora, o
ateismo. Ele € “uma espécie de segunda inocéncia” - 61. Nao havendo mais um deus credor
apaga-se o conceito de divida, portanto também o de culpa. Continuar a considerar o
mundo dividido em dois € uma tolice:
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‘o verdadeiro’ mundo - uma Idéia que néo € wtil para mais nada, que néio é mais nem sequer obri-
gatéria uma Idéia que se tornou iniitil, supérflua, conseqiientemente uma Idéia refutada: expul-
semo-la! 62

Abandonado o caminho da metafisica e de Deus, Nietzsche esforga-se por explicar o
aparecimento do fendmeno religioso. Remonta-se, neste seu intuito, ao sentimento de
divida em relagdo com os antepassados, de onde surge a idéia de que o tnico modo de
pagar € através dos sacrificios.

O poder do ancestral cresce na medida que a estirpe se torna mais vitoriosa até o
ponto e transforma-lo em deus, concomitantemente,

o processo em direcdo a impérios universais € também o progresso em direcgio a divindades uni-
versais; o despotismo, com seu triunfo sobre a nobreza independente, sempre abre caminho para
algum monoteismo. O advento do Deus cristdo, o dens mdximo até agora alcancando, trouxe
também ao mundo o méiximo de sentimento de culpa - 63.

Empurrado pela méd-consciéncia o homem se interioriza e nao podendo suprimir,
apenas reprimir seus instintos, passa, entao a reinterpreta-los como “culpa em relacio a
Deus” - 64. O altar da purificagéo ¢ o ascetismo que, apesar de ser “uma auto-contradicio” - 65.
pois pretende afirmar a vida negando-a, sem embargo, ele torna-se atraente por ofere-
cer um sentido ao sacrificio, € a vontade prefere “querer o nada ao nada querer” - 66. O asce-
tismo € visto como uma vingancga perante a incapacidade de se viver plenamente a vida.
O residuo dessa incapacidade transforma-se em d6dio. O ressentimento, assim empaco-
tado, € remetido para a eternidade onde se tirara satisfagdo desta vida. Sobre as asas
da espiritualidade, a realidade temporal reduziu-se quase que a uma ilusdo. A proposta
de Nietzsche esta colocada no sentido de que “o homem seja remido da vinganga” - 67. Na lim-
peza da casa, a mascara da moral devera ocupar o lugar das coisas destinadas a foguei-
ra. A nova perspectiva para além da moral - devera liberar os instintos para que a von-
tade do poder possa manifestar-se em toda a sua jubilosa grandeza. O homem aut6-
nomo, liberto da imoralidade da moral, sera o senhor de si e do destino, serd o além do
homem, o homem confiavel, capaz de manter de pé suas promessas,

o orgulhoso conhecimento do privilégio extraordindrio da RESPONSABILIDADE, a consciéncia dessa
rara liberdade, desse poder sobre si mesmo e o destino, desceu nele até sua mais intima profunde-
za e tornou-se instinto, instinto dominante - como chamari ele a esse instinto dominante, supon-
do que necessite uma palavra para ele? Mas néo h4 divida: este homem soberano o chama de sua
CONSCIENCIA... - 68.

Este homem sem mascaras, seguro de si, a quem é permitido prometer, é mais do que
um homem, € o super-homem, 0 novo “sentido da terra” - 69.

2. ALOUCURA LIBERTADORA

Tomamos a loucura como categoria interpretativa que nos pode abrir alguma can-
cela para entender melhor aspectos particulares do pensamento de Nietzsche. Deixar-
nos-emos guiar pelo dicionario Aurélio, como se fosse a mao de um velho amigo, sem
aceitar dormir em qualquer pousada ou sentido determinado, pois 0 nosso propdsito é
farejar a alcova da realidade pessoal, quando arrancar de nossa cultura o leito da me-
tafisica e do cristianismo ficando apenas acesa a vela funebre desta vida, testemunha
solitaria da “morte de Deus”. Em um primeiro momento o “Aurélio” mostra-nos a lou-
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cura como “insensatez”, aquele desvario que popularmente € conceituado como pre-
tender tapar o sol com a peneira, esconder a cabega debaixo do travesseiro para nao
enxergar aquilo que intuitivamente ja sabe: a dimenséo tragica da vida; mas loucura é
também “paixao intensa” desejo impetuoso que se situa para além ou contra a razao e
que costuma se expressar no aforismo de que “0 coragao tem razdes que a razao nao
entende”; aqui a compreendemos como o instinto forte que para além dos esquemas
construidos para justificar a vida, ele a manifesta de maneira triunfante; todavia, an-
dando pelo jardim desta flor agreste, podemos descobrir nela uma nova dimensao, a de
loucura como “ousadia”, como a coragem de afrontar um mundo decadente e assumir -
para lhe dar um rumo - o timéo da nave da vida, apto para navegar pelas dguas rasas da
imanéncia. E a ousadia de subverter todos os valores existentes até agora.

2.1. O eterno retorno

A doutrina do eterno retorno nao dirige seus olhos para a contemplagéo passiva,
pelo contrario, ela afinca seus joelhos no movimento dinamico da praxis. No cristianis-
mo, em algumas épocas, a medicagao sobre o inferno constitui-se num elemento freati-
co e modelador da agao do crente; do mesmo domo, Nietzsche pretende que a idéia do
eterno retorno assuma um carater ético, em que superada a alienagao do além e a es-
cisao do homem em corpo e alma aceitemos plenamente este mundo capacitando-nos
para sermos-nos-mesmos através da substitui¢ao do temor religioso € 0 “eu devo” ra-
cional pela maxima “assim eu 0 quero”, abrindo, deste modo, no meio do destino, um
caminho para a escolha. A consciéncia de saber que este meu ato podera ser repetido
milhdes de vezes e mesmo assim ‘eu o quero”, significa a aceitagao jubilosa do banque-
te em que a copa da vida, como se diz em Zaratustra, seja enchida sempre uma vez a
mais. E mais uma vez estamos sobre a correnteza do devir. O ponto de partida da filo-
sofia de Nietzsche, segundo Marzoa, tem inicio na afirmacdo de Hegel de que toda
presenca € truto do devir dialético, como sendo um momento desse chegar-a-ser. O su-
pra-sensivel, enquanto realidade fundamentadora, € dispensavel desde o instante em
que o eterno retorno confere a vida um caréiter de eternidade. O homem liberto do
submetimento a uma instincia superior, ndo mais precisa negar a vida para afirma-la.
O sentido das coisas, nesta realidade apenas sensivel, € dado pelo homem enquanto
capaz de agir conscientemente, '

Na livre vontade estd para o individuo o principio da singularizacfio, da separagfio do todo, da ab-
soluta irrestri¢iio; maso fado torna a colocar o homem em ligagio orgnica com a evolucéfio geral, e
a obriga, na medida em que busca domind-lo, ao livre desenvolvimento de for¢as contrérias; a livre

vontade absoluta, sem fado, transformaria o homem em Deus, o principio fatalista em um autéma-
to - 70.

O reconhecimento da livre vontade como principio individualizador e a ligacao
orglnica com a evolugao geral, situa-nos perante uma questao basica: onde é queficaa
identidade pessoal? De um lado, observamos que a consci€ncia quando nao esta orien-
tada por principios dificilmente guardara uma linha de comportamento que a possa
tornar diferente das outras e idéntica a si mesma, de outro lado, continuando na nossa

erseguigz’m ao ser, percebemos que “o agente é uma ficgfio acrescentada a agfio - acfio € tudo271.
latdo tinha procurado o imutével, aquilo que € por si, no mundo da metafisica; este
aqui seria proje¢io; sombra, aparéncia variante e temporal; para Nietzsche, mais pro-
ximo de Heraclito, o agora, para que seja, nao apenas deve existir, mas € necessario
que retorne sempre, “esta vida, assim como tu a vives agora e como a viveste, terds de viv®-la uma
vez e ainda indimeras vezes; (...) a eterra ampulheta da existéncia serd sempre virada cutra vez - € tu



ela, poeirinha da poeita” - 72. A presenga deste pensamento ou fara ranger os dentes
ou nos ajudaré a ficar de bem com a vida e com nds mesmos.

N3o existindo “ser” por detrés do fazer, a agdo € a propria esséncia daquilo que é,
porém a existéncia - a vida ou vontade de poténcia - nao pode ser infinita, pois signifi-
caria a negacao de todo movimento, mas se “a acao é tudo”, isto significa que a eterni-
dade esta no tempo, com o qual se exige que tudo sempre retorne. A fé em um ser su-
perior clue leva a reinterpretar os instintos como “cnlpa em relagio a deus” - 73, € uma espeé-
cie de “loucura da vontade” pela qual o homem sente-se perante si mesmo como um
ser desprezivel. Este € o desvario a que 0 homem chega quando alienado na metafisica
passa a negar seus proprios impulsos, impedindo-se a si mesmo de ser um pouco “besta
na aciio” - 74. Isto € doenga. Na aceitagao do instinto, esta insana e triste besta” - 75 se reen-
contra como um ser pleno de vida:

J4 por tempo demais o homem considerou suas propensdes naturais com “olhar ruim”, de tal mo-
do que elas nele se irmanaram com a mé-consciéncia”. Uma tentativa inversa é em si possfvel -
mas quem € forte o bastante para isso? - ou seja, as propensoes inaturais, todas essas aspiragbes
ao Além, ao que ¢ contririo aos sentidos, aos instintos, a natureza, ao animal, em suma, os ideais
até agora vigentes, todos ideais hostis & vida, difamadores do mundo, devem ser irmanados & mé-
consciéncia.-76 .

O homem, bastante forte para assumir suas propensoes naturais é aquele que livre
do ressentimento e da vinganga esta, pela aceitagdo da morte de deus, em condigoes de
assumir esta vida, permitindo que a vontade de poder se manifeste nele em toda a sua
plenitude. O eterno retorno € o destino do mundo. O super-homem ¢é o sentido do des-
tino, podendo manter sua palavra mesmo contra o proprio “destino”.

3.2 O Instinto libertador

Kant, ao distinguir o fen6meno do noumeno, ¢ afirmar que este € inconhecivel,
transforma o mundo em um espetaculo: 0 que aparece no palco ¢ apenas o rapsodo do
invisivel. O noumeno permanece escondido atras do telao; porém aquilo que nos € ne-
gado da “Critica da razao pura”, se abre uma fresta de acesso a ele, através da morali-
dade, na “Critica da razdo pratica”, o que na verdade representa uma intervencao da
censura na representagao, limitando a liberdade ao cumprimento do dever, 1sto €,
transforma a vontade em serva da moralidade. O olfato intuitivo de Nietzsche detectou
este submetimento da vida 2 norma racional, o que o levou a afirmar que “o imperativo
categérico cheira a crueldade” - 77; € a mesma intui¢ao que induziu a Schopenhauer a discor-
dar de Kant; para ele a realidade do mundo é a vontade, nds somos escravos do querer
viver, que ao final termina nos fechando no sofrimento ou no tédio. A janela € o lugar
roméantico desde o qual se pode contemplar a perversidade do egoismo, ajudando-nos
a nos desprender deste desejo impuro. Carlos Drummond de Andrade, em sua poesia
“A suposta existéncia”, pergunta-se “como € o lugar/quando ninguém passa por ele? Certa-
mente Schopenhauer iria responder, sofrimento e tédio; para Nietzsche, menos pessi-
mista e bastante mais Viking, nao vé lugar pelo qual ninguém passe, ele transforma o
querer viver em “vontade de poder”, na propria vida, € nao poupa uma critica irGnica a
seu antigo amigo,

Sobre poucas coisas Schopenhauer fala de modo téio seguro sobre o efeito da contemplacfio estéti-
ca: para ele, ela age precisamente contra o interesse SEXUAL, assim com lupulina e cAnfora; ele
nunca se cansou de exaltar ESTA libertagfio da “vontade” como a grande vantagem e utilidade do
estado estético. Seriamos mesmo tentados a perguntar se a sua concepcfio bésica de “vontade e
representacfio”, o pensamento de que uma salvacfio da “vontade”, € possivel somente através da
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“representacéio”, nfio teve origem numa generalizacio dessa experiéncia sexual - 78.

Schopenhauer transforma o desejo em espetaculo. A desconfianga da vida, o pessimis-
mo € escondido pela compaixdo que se transforma em principio salvador. Para Nietzs-
che, a redengao ndo chega pela reflexao e sim pelo fortalecimento do desejo,

Uma raga de tais homens do ressentimento resultard necessariamente mais inteligente que qual-
quer raca nobre, e venerari a inteligéncia numa medida muito maior: a saber, como uma condigio
da existéncia de primeira ordem, enquanto para os homens nobres ela facilmente adquire um gos-
to sutil de luxo e refinamento - pois neles ela estd longe de ser tao essencial quanto a completa cer-
teza do funcionamento dos instintos reguladores INCONSCIENTES, ou mesmo uma certa imprudén-
cia, como a valente precipitacfio, seja ao perigo, seja a0 inimigo, ou a aquela exultada impulsivida-
de na célera, no amor, na venerago, gratido, vinganca, no qual se tém, reconhecido os homens
nobres de todos os tempos - 79.

Ao promover a exaltagao do instinto, estd se propondo uma transmutagao dos
valores, em que a condenagao das propensoes naturais € identificada com a ma-cons-
ciéncia, e as aspirac¢oes ao além como algo contrario a vida e afirmada a for¢a imanente
desta enquanto vontade de poder. Mas, tornando a levantar uma questao ja planteada,
voltamos a nos perguntar, quando e quem sera o bastante forte para levar avante essa
transmutagao dos valores? Nietzsche responde com uma profissao de fé:

Algum dia, porém, num tempo mais forte do que esse presente murcho, inseguro de si mesmo, ele
vird, o0 homem redentor, 0 homem do grande amor e do grande desprezo, o espirito criador cuja
for¢ca impulsora afastars sempre de toda transcendéncia e toda insignificincia, cuja solidio serd
mal compreendida pelo povo, como se fosse fuga DA realidade - quando ser4 apenas a sua
imersfo, absorcfio, penetracio NA realidade, para que, o retornar a luz do dia, ele possa trazer a
redenc¢fio dessa reanlidade: sua redengio da maldiciio que 0 ideal existente, sobre ela lan¢ou. Esse homem
do futuro, que nos salvar nfio s6 do ideal vigente, como daquilo que dele FORCOSAMENTE NASCERIA, do
grande nojo, da vontade de nada, do niilismo, esse toque de sino do meio-dia e da grande decisdo,
que torna novamente livre a vontade, que devolve a terra sua finalidade e a0 homem sua esperan-
¢a, esse anticristo e anti-niilista, esse vencedor de Deus e do nada - ele tem de vir um dia... - 80.

3.3 O Afrontamento

Seguindo o rasto do pensamento de Nietzsche - mas tendo como referéncia o
olhar - nas primeiras paginas da sua obra “Genealogia da Moral”, podemos construir
uma dupla tipologia humana: a do homem que “olha de através” - 81, proprio de quem €
covarde, mentiroso, plebeu, e a do homem que “olha de frente”. Ele vive com “confianga
e franqueza frente a si mesmo” - 82, s30 0s “bem nascidos”’; ele € tem realidade” - 83. O olhar nos
olhos, encarar, atrontar, € o ato que torna o0 homem senhor, e o senhor nao precisa de
mascaras, nem de ideais - ele tem o poder - que o levem a negar esta vida, exaltando a
fraqueza, a humildade, submissao, que o ideal, misteriosamente transforma em mérito,
bondade e obediéncia. Este tipo de moral escinde o homem e o transforma em um cul-
pado, cujo interior € bem retratado por Sao Paulo quando diz, “fago o mal que nao
quero e quero o bem que nado fago”. Esta moral que acusa devera ser substituida, se-
gundo Nietzsche, pela sabedoria que abengoa. Uma sabedoria que ao negar ¢ lugar fa-
bricador de ideais, profetiza, na palavra do louco o advento de novos tempos.

Em plena manhé (o louco) acendeu uma lanterna e correu ao mercado, e pds-se a gritar incessan-

temente: “procuro deus! procuro Deus!? (...) Deus estd morto! (...) E n6s o matamos! (...) A grandeza
desse ato nfio é demasiado grande para n6s? Nfio deveriamos nés mesmos nos tornar deuses, para a0
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menos parecer dignos deles? 84

A morte de Deus deixa nas maos do homem a responsabilidade por esta vida. Ele tem
de olha-la, afronta-la, assumil-a, imprimindo-lhe um sentido, mas também devolve a
terra a sua inocéncia ao destruir a trastenda; o que existe € 0 que esta ai, a vista, na
tenda, na frente do olhar, mostrando-se em toda a sua crueldade de eterno retorno. No
perene chegar-a-ser, a sabedoria do além-homem, € consciente de que a “dor ¢ também
prazer, a maldigio, é também béncdo, a noite € também sol” - 85. A luz desse novo sol, o super-ho-
mem sente-se forte bastante para responder ao desafio e manter sua palavra mesmo
contra a violéncia do destino. Esta auto-afirmacao € fonte inesgotavel de prazer e ale-
gria; mas O prazer “quer de todas as coisas a eternidade, quer profunda, profunda eternidade! - 86.
Nesta eternidade imanente, o homem nobre € o criador de valores, ele

nio tem necessidade de ser declarado bom, julga: “o0 que ¢ pernicioso para mim € pernicioso em
si”’, sabe-se o inico que empresta honra s coisas, € criador de valores. Tudo o que ele conhece em
si, ele honra: uma tal moral € glorificacfio de si. No primeiro plano est# o sentimento da plenitude,
da poténcia que quer transbordar, a felicidade da alta tensfo, a consciéncia de uma riqueza que
gostaria de dar e prodigalizar: também o homem nobre ajuda o infeliz, mas nfo, ou quase nfo, por
compaixfo, mas mais por um impeto gerado pelo excedente de poténcia - 87.

4. A ESTETICA DA VITORIA

Um dos pilares de nossa cultura ocidental € o cristianismo. A afirmagao parece,
por objetiva historicamente, o suficientemente Obvia. Cultura qm - devido, em parte, a
esta base religiosa - Nietzsche considera decadente; 0 que nao € tao obvia. Reconhe-
cemos, sem embargo, que o catolicismo em sua fase de “a cristandade”, submergiu o
ocidente no obscurantismo, levando-o ao desprezo deste mundo, a obediéncia confor-
mista, humilhante e despersonalizante. Nesta linha de reflexao reconhecemos em
Nietzsche, um esforgo por valorizar a terra, da qual iniludivelmente tazemos parte, € a
luta por recuperar o sentido festivo da vida. O esforqo fica comprometido pela defesa,
no seio de uma sociedade liberal, também materialista, do ateismo. Esta Otica nao abre
caminhos para a realizagao humana, trocando apenas a opressa0o do dinheiro, pela
opressao da raga, a opressdao de um estado elitista, com base em uma igualdade univer-
sal abstrata, por outro estado elitista, com base na violéncia e na capacidade organiza-
tiva das racas ditas nobres. A alegria, pela falta de transcendéncia, transtorma-se em
uma espécie de espetaculo de fogos artificiais de final de ano: apos a luz deslumbrante
e espetacular resta apenas a escuridao impenetravel. O cristianismo tinha encontrado
para o sofrimento, pela transcendéncia da fé, um sentido redentor, 0 que permitia aos
cristaos enfrentar as circunstancias mais adversas com alegria. Nietzsche perspicazmen-
te descobre também que o0 que revolta no sofrimento, ndao € sofrimento em si, mas a
Sua “falta de sentido” - 88, porém impossibilitado de procurar esse sentido, por té-la negddo
no mundo da metatlslcd recorre, para imprimir-lhe uma dire¢ao, a consciéncia ingénua
das eras antigas, que tinham nele descoberto sua forga espetacular. Seguindo a coerén-
cia desta logica, eles - os antigos - foram obrigados a inventar seres invisiveis, os deuses,
para testemunharem e justificarem o sofrimento oculto, conseguindo com isto que a vi-
da realizasse algo no qual sempre fol mestra: “justificar a si mesma, justificar o scu mal” - 89. A
santificacdo da crueldade, do mal, se faz em relagao ao espetaculo, a festa. Esta seria a
lei da vida, a dialética de contrarios em que o mais forte se deleita e recria a partir do
mais fraco na espléndida festa da vitoria. Talvez alguma coisa possa ser entendida, a
nivel humano ao contemplar as festas das touradas, onde a vitima nao € vitima e sim
troféu que empapa a area escaldante com o sangue vermelho e inebriante do sentimen-
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to de vitoria. Segundo Nietzsche, este foi também o sentido da guerra de Tréia: um fes-
tival para os deuses. Aquele povo de atores nao poderia “imaginar a felicidade sem espetsicu-
los e festas” - 90 € NO castigo “hd muito de festivo” - 91,

O perigo para a manifestacdo festiva da vontade de poténcia vem do “Gltimo ho-
mem”, de nos, plebeus, instalados confortavelmente no estado burgués lockeano que
devidamente “democratizado”, perdeu o sentido de tudo o que é belo e nobre. Na pro-
cura da felicidade esqueceu o sentido da existéncia. O Gltimo homem “néo sabe que Dios
ha muerto, pero en €l mismo Dios ha muerto; el tiltimo hombre no puede soberlo precisamente porgue -
em virtud de la muerte de Dios - carece del sentido de Dios” - 92. O além-do-homem fazer-se-a car-
go da morte de Deus; a partir dessa morte da qual sabe-se responsavel, ele se trans-
forma no novo “sentido da terra”. Desde j4, a peca de teatro desenvolve-se exclusivamen-
te no palco. O Prc’)prio espetaculo da sentido ao correr tragico das cenas. A vida é sem-
pre um ja “foi”, sobre a cena passada a vontade nao mais tem dominio, ele simples-
mente “foi”. A solugdo encontrada pelo-homem comum orientou-se para a criagao de
uma outra vida, onde esta pudesse ser vingda, o que o impeliu a afirmar aquela e a ne-
gar esta adotando um comportamento ascético. Nietzsche, quer que o homem se afir-
me a si mesmo como vida € como forga, dai seu empenho em que 0 “homem seja remido
de vinganga” - 94, atraves da transformagéio do que “foi” em “assim eu o quis” - 95. O espetaculo
em seu ritmo de “eterno retorno” nao precisa ser justificado, apenas aceito como a
inocéncia de crianga, “inocéncia € crianga, € esquecimento, um comecar de novo, um jogo, uma roda
rodando por si mesma” - 96. A beleza do espetaculo esconde o tragico do eterno comegar, a
vida torna-se um jogo em que a amargura da morte, do devir, é esquecida perante o
ofuscamento do triunfo. As racas nobres, diz Nietzsche, tem mostrado em todos os
tempos uma terrivel jovialidade “nas volipias da vitérias e da crueldade” - 97. Se olharmos as
coisas através da lente da racionalidade podera parecer que “mais nostélgico que uma
guerra perdida, € uma guerra ganha”; desde um olhar sensual e instintivo, porém, fa-
cilmente podemos imaginar a beleza imponente da dguia caindo sobre a sua vitima; no
reino dos homens, fazemo-nos eco das palavras de Marinetti, em seu manifesto sobre a
guerra da Etiopia. A guerra € bela, € bela porque,

(...) ela enriquece um prado com flores de orquideas flamejantes, que sdo as metralhadoras. A
uerra € bela porque ela congrega, a fim de fazer disso uma sinfonia, as fuzilarias, os canhoneios,
o cessar de fogo, os pergumes e os adores da decomposicéio - 98.

A guerra e tudo o que se encaminha para uma atividade robusta € livre - diz Nietzsche -
tem como finalidade a conservagdo da vitalidade das ragas nobres. Desta maneira, a
crueldade, sob forma de vitéria, € um fim em si mesma. Walter Benjamim, comentando
o conceito de arte pela arte, em uma referéncia a época de Homero, afirma que a “hu-
manidade oferecia-se, em espetsiculo, acs deuses do Olimpo: agora, ela fez de si mesma o seu proprio es-
petdculo” - 99. Estas palavras de Walter Benjamim estdo direcionadas a critica do fascismo.
Ele tinha aparecido como um intento de superar as desgastadas democracias formais
da Europa; nele, segundo Benjamim, a humanidade torna-se o seu proprio espetaculo,
perdendo-se o pessoal no irracional. Nietzsche, também no desejo de superar uma so-
ciedade liberal capitalista decadente, ataca sua base religiosa e metafisica, encerrando
0 homem em si mesmo, fazendo com que o pessoal se dilua na ansia de triunfo da
“vontade de poder”. Na estética da vitdria a relagao Cain-Abel est4 justificada, nin-
guém mais ird perguntar, onde esta teu irmdo? O triunfo, apss o inocente esquecimen-
to, pedira outro triunfo. Este € o homem “inteiramente logrado, feliz, potente, triunfante” - 106, O
super-homem. Como dizia, em Dom Quixote de la mancha, o burlador a Sancho, “tudo
acaba em sombra, em fumaga, em sonho”, o sonho de uma vitéria que ja passou.
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5. CONCLUSAO

1. Valorizamos:

- 0 aspecto regenerador da vitéria, o esforgo por liberar o homem da interiori-
zagdo da fraqueza e a luta por revitalizar uma cultura, dita decadente, devolvendo-lhe
o sentimento de nobreza, forga, verdade, autenticidade, responsabilidade e do valor da
palavra, liberando-a de um certo plebleismo chavasqueiro, mentiroso e falseador da
realidade.

- a estima do que é instintivo e terreno, como manifestagdo de aprego por aquilo
que é proprio de nosso ser e daquilo do qual fazemos parte através do corpo - sem que
com isto queiramos acenar para alguma forma de dualismo -; parecem elementos que
podem apontar para uma moral de grandeza e da alegria.

- 0 destaque dado ao elemento ludico e festivo como a dire¢ao, em que superando
as relagdes de interesse, manifesta melhor o sentido humano da vida.

- a procura da autenticidade através da liberagao das mascaras que encobrem o
eu.

2. Consideremos que: :

- ao distinguir uma moral nobre de uma moral dos servos e fundamentar esta dis-
tingdo no conceito de raga, inviabiliza a realizagao do homem, naquela dimensao que
com Marx, poderiamos denominar de ente-espécie, submetendo os débeis aos fortes.

- a0 negar a transcedéncia, apesar das distor¢oes historicas a que foi submetida, se
reduzem as possibilidades de desenvolvimento humano reduz as possibilidades de ser - cor-
tando a raiz da verdadeira alegria e grandeza. De outro lado, algo nao deixa de existir pelo fa-
to de ele nao ser enxergado, como diz em versos AntOnio Machado: “El ojo que vés
no es/ 0jo porque tu le veas,/ es ojo por que te ve”.

- a0 colocar a vitdria (o apolinio) como o telao encobridor da tragédia (o dionisia-
co), fundamenta a vida consciente sobre uma mentira, a qual pretendia evitar, 0 que
torna o sentido ladico e festivo da vida uma ficgao.

- sendo a vit6ria 0 meio privilegiado de se manifestar a “vontade de poder”, sub-
mete o eu ao arbitrio, negando, por falta de principios diretores da a¢dc (mascaras) a
identidade da pessa: desta forma, como dizia Calder6én em titulo de uma de suas obras,
“La vida es suefio”, e o acordar um eterno reiniciar.

~ - ao enfatizar a vontade de poder como forga para além do bem e do mal, e sendo
o super-homem a sua manifestagdo suprema; de um lado, o homem fica superado por
algo impessoal: o super-homem,; de outro, este sempre tera de superar-se a si mesmo,
que ao mesmo tempo, algum dia, serd superado por outro e assim indefinidamente.
Deste modo, a vida € vitdria da prépria vida e o homem € guerra permanente, em que,
como no quadro das “langas” de Velazquez sobre a Rendigido de Breda, sempre ha-
veré alguém dizendo, “esta € a primeira que perco”, e outro alguém, “esté € a primeira
que ganho”.
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