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Resumo: O ser humano, através de seu desenvolvimento como
ser social, tem manifestado sua ligacio com a natureza através
da espiritualidade, que se manifesta em suas préticas religiosas
ou religiosidades. Alguns fildsofos, antropdlogos e cientistas
sociais 0 definem como homo religiosus. Isto se baseia na
consciéncia da impossibilidade de se fundar e permear a criagao
em alguém ou algo superior. No desenvolvimento histdrico das
civilizages humanas, a ligagio com o(s) ser(es) supremo(s) tem
influenciado a organizacio social e cultural das populagées, bem
como dos territérios. E por isso que ¢ importante entrar em
uma discussdo sobre a conformacio institucional das crengas
e sua diferenciagio das devogoes populares, particularmente a
nogio de doutrina cristd catélica romana e como o processo
histérico desta conformagio institucional origina devogdes a
santos ¢ reliquias que definem as agdes, préticas ¢ crengas das
populagées no contexto da modernidade.

Palavras-chave: Devocio Popular, Catolicismo Popular,

Religiosidade Popular.

Resumen: El ser humano a través de su desarrollo como ser
social ha manifestado su vinculo con la naturaleza por medio de
la espiritualidad, lo cual se manifiesta en sus practicas religiosas
o religiosidades, por lo que algunos filésofos, antropélogos y
cientificos sociales lo definen como homo religiosus. Esto a
partir de tomar conciencia de la imposibilidad de fundarse a
st mismo y permear la creacidn en alguien o algo superior. En
el devenir histérico de las civilizaciones humanas, el vinculo
con cl(los) ser(es) supremo(s) ha influido en la organizacién
social y cultural de las poblaciones, asi como de los territorios.
Es por ello que es importante entrar en la discusién sobre la
conformacion institucional de las creencias y su diferenciacién
con las devociones populares, particularmente, en la nocién de
la doctrina cristiana catélica romana y c6mo el proceso histérico
de dicha conformacién institucional origina devociones a
santos(as) y reliquias que definen las acciones, practicas y
creencias de poblaciones ante el contexto de modernidad.

Palabras clave: Devocién popular, Catolicismo popular,
Religiosidad popular.

Abstract:
a social being, has manifested his link with nature through

The human being, through his development as

spirituality, which is manifested in his religious practices or
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religiosities, so some philosophers, anthropologists and social
scientists define the human being as homo religiosus. This is
from becoming aware of the impossibility of founding oneself
and permeates the creation in someone or something superior.
In the historical development of human civilizations, the link
between the supreme being(s) has influenced the social and
cultural organization of populations as well as territories. That is
why it is important to enter into a discussion on the institutional
conformation of beliefs and their differentiation with popular
devotions, particularly, in the notion of the Roman Catholic
Christian doctrine and how the historical process of such
institutional conformation originates devotions to saints and
relics that define the actions, practices and beliefs of populations
in the context of modernity.

Keywords: Popular Devotion, Popular Catholicism, Popular
religiosity.

INTRODUCAO

O objetivo deste trabalho ¢ mostrar histérica e geograficamente a conformagio da institucionalizagao catélica
por meio da construgao de uma doutrina nutrida por aspectos devocionais e culturais apropriados a partir
de uma base popular.

Para isso, a metodologia utilizada foi qualitativa com base fenomenoldgica, além de contar com revisoes
bibliograficas para a contextualizagio histérica do processo de institucionalizagio do catolicismo e sua
vinculagio com as devogdes e préticas religiosas populares. Bem como contextualizar os estudos de caso
particulares; posteriormente, a cartografia ¢ utilizada para expor espacialmente os processos explicados e,
assim, chegar aos resultados apresentados para exemplificar o processo de adaptagio das devogoes populares
pela instituicao catdlica.

A relevAncia deste trabalho estd em entrar na discussio sobre uma das questoes que influenciam o processo
de conformacio social e cultural do ser humano, que ¢ a religiosidade popular, e como ela ¢ apropriada
por uma das institui¢des de maior alcance e poder em escala global como a Igreja Catélica, nesse sentido,
mostramos a importincia de estudar esses processos na América Latina, principalmente no Brasil ¢ no
Meéxico.

O presente trabalho procura entrar na discussio sobre a conformagao institucional das devogdes populares.
A fim de cumprir este objetivo, a primeira parte do documento tratard historicamente o processo que a
institui¢io catdlica romana leva a préticas pagas apropriadas e devogoes a sua doutrina. Posteriormente, serd
dada uma visao geral sobre a nogao de religiosidade popular, a fim de entender a ligagio de tais préticas no
contexto das devogoes institucionais. Finalmente, as idéias expostas de forma geral caminham para casos
concretos de devogoes na América Latina, tanto no Brasil quanto no México, onde se demonstra que o
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contexto sdcio-histérico que as origina ¢ de cunho popular e, em alguns casos, estas se tornam parte das
devogdes institucionalizadas.

Diversos sio os estudos nas ciéncias sobre religido, com diferentes desdobramentos: religido oficial,
religiosidade popular, catolicismo oficial, catolicismo popular, santo oficial, santos populares, entre outros,
assim como a mescla das diferentes matrizes religiosas analisadas e estudadas por meio de conceitos como:
sincretismo ¢ hibridismo. Estudos necessdrios para compreender o movimento de fé e as mudancas que
estao intimamente ligados ao cotidiano social e a cultura de um povo. Muitas sdo as expressoes culturais,
a religiosidade ¢ mais um elemento dentro deste grande conceito, como enfatiza Claval (2007, p.63) “[...]
cultura ¢ a soma dos comportamentos, dos saberes, das técnicas, do conhecimento e dos valores acumulados
pelos individuos durante suas vidas e, em uma outra escala, pelo conjunto de grupos que fazem parte”. As
manifestagdes religiosas de natureza popular estao intimamente ligadas com a organiza¢ao social do homo
religiosus suas atividades laborais, sua gastronomia, a forma de preparacio e cultivo dos alimentos, entre
outros elementos que fazem o cotidiano das comunidades. As devogoes populares sio segundo Rosendahal
(2012) sao marcadas por distintos simbolos e essas expressoes culturais sio o que conectam os devotos aos
aglomerados humanos distintos dos vivenciados em seus cotidianos, seja por meio da organizagao, da festa
ou da devogao.

Ao peregrinar junto aos devotos de Nossa Senhora de Guadalupe, por exemplo, no México, ¢ presente
alguns elementos das culturas indigenas. Algumas peregrina¢oes mesclam os santos oficiais da igreja catélica
com vestimentas de povos indigenas locais, assim como os ritos que nao correspondem ao oficial, porém sao
agregados pelo movimento dos sujeitos. Esses fatores acontecem por diversas situagoes, uma, em especial ¢
que a cultura ¢ dinimica e viva e essas mesclas ocorrem em fun¢ao da mobilidade humana, porém também ¢
importante adentrar um pouco no contexto histérico do catolicismo e seu processo de expansao.

Ao percorrer os caminhos da fé, seja por meio das peregrinagoes, novenas, procissoes, iniciagoes entre
outros, na religiosidade torna-se perceptivel os distintos marcadores simbdlicos, Almeida, (2010) sio
utilizados nas variadissimas linhas religiosas de cunho tradicional, porém no percurso das devogoes populares
essas mesclas se mostram ainda mais evidentes, ocasionada pela dinimica dos sujeitos. Dindmica explicada
pelas interagdes com os demais sujeitos, com as fronteiras, com os caminhos, as manifestacoes sao transladas
e a simbologia experimentada em territorialidade distinta ¢ carregada com os sujeitos que a exprimem em
suas novas localidades.

CAMINHOS: DAS MANIFESTAGOES DE CUNHO POPULAR A RELIGIAO INSTITUIDA

Ao iniciar a discussao sobre a tematica proposta, se faz necessario lan¢ar um olhar, mesmo que breve sobre
esta tendéncia as rupturas nas matrizes religiosas. De acordo com Armstrong (2008) a primeira grande rotura
que houve no imaginario religioso foi a passagem do monoteismo primitivo para o politeismo, o que revela
esta plasticidade que se observa nos valores religiosos. Ainda segundo Armstrong (2008, p. 16) “quando uma
ideia religiosa deixa de funcionar, simplesmente a substituem”, dai surgem estas rupturas da qual tratamos. Ao
concentrar na propria histéria do cristianismo percebe-se que esta permeada de cisoes que se mostraram mais
forte ou efémeras ao longo do tempo. Ainda nos primérdios do cristianismo, ji se notava algumas tentativas
de rompimento, como encontram-se em I Corintios 3:4 “Porque dizendo: Eu sou de Paulo; e outro: Eu,
de Apolo [...]”. Nota-se que este episédio foi fortemente condenado por Paulo (apdstolo) nos préximos 19
versiculos. Isto nos leva a entender que Paulo, entre outros interesses atua como um vigilante de sua cultura
uma vez que segundo Bauman (2012, p. 65) assegura que “[...] pregadores e defensores das comunidades
culturais quase inevitavelmente desenvolvem uma mentalidade de “fortaleza sitiada”. Na verdade, quase toda
as caracteristicas do mundo circundante parecem conspirar contra o projeto’.

Neste caso, em especifico, a postura de Paulo se enquadra dentro da 4tica de Bauman, uma vez que
o cristianismo enfrentava grandes problemas para a sua consolida¢ao na regido, tais como os lideres
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religiosos (judaismo) locais como a prépria dominagao sobre a regiao que era exercida pelo Império Romano
(politeistas). A partir dos éditos de Milao (313 d.C) e Edito de Tessalénica 380 d.C) o cristianismo passou
a ter mais forca para enfrentar os movimentos que apresentasse ameaga a sua unidade, em especial com a
expansio do cristianismo para o ocidente europeu (politeistas), novos desafios se propuseram a religido. Desta
forma, algumas estratégias para converter a populagao foram adotadas. De acordo com Ribeiro (1998, p. 14),
a aceitacao do cristianismo como religiao de massa na Europa langcou mao de algumas téticas;

[...] nas cidades o processo foi mais fécil devido a Igreja fazer adeptos nas camadas mais altas da sociedade, como ex-generais,
governadores de provincias e altos funciondrios imperiais. No campo a resisténcia foi mais efetiva, embora passiva dado as
praticas de culto 4 divindades pagas. Aliados a isto a ascensdo social dos cristaos ajudou a consolidar o cristianismo como
religiao de Estado.

A primeira grande ruptura, foi o Cisma do Oriente (1054 d.C.), resultado de uma série de divergéncias
entre a Igreja Bizantina e a Igreja de Roma. Segundo Barbosa (1997, p. 36), “As relagdes entre as duas
chefias da cristandade estavam fragilizadas desde o século IX ¢, a cada pequena divergéncia teoldgicas surgiam
discussoes indetermindveis com acusagoes e reivindicacoes de ambos os lados”.

Sobre outros movimentos que tentavam ou até mesmo impunham rupturas ao cristianismo, alguns deles:
Arianismo (Alta idade Média) Ribeiro, (1998); os Dolcinites (Baixa Idade Média) Eco (1986); os Cétaros
(1100 € 1200 d. c.,) Haag, (2009), o Montanismo (Séc. II-VII) Macedo, (1996); os Valdenses (1173 d.c.)
Macedo, (1996); Anabatistas (desde 225 d.c) Estep, (2018); Protestantismo (séc. XVI) Seffner (1993), entre
outros. Estes movimentos foram considerados heréticos, pois ameacavam a ortodoxia dos valores religiosos
entao aceitos.

Se por um lado estes movimentos que foram considerados heréticos, também foram duramente
combatidos, incluso com uso de for¢a militar e execugao em fogueira, processo este que nao impediu que
hibridizacoes fossem aceitas dentro da matriz religiosa, para garantir sua propria sobrevivéncia em situagao
de contato cultura. Segundo Ribeiro (1998, p. 19): “A igreja tentou cristianizar muitos desses rituais, mas foi
habil em ceder quando nao podia extirpi-los”. Como exemplo analisaremos brevemente o culto & Maria e
sua remota origem. Um dos problemas que os primeiros missiondrios cristaos tiveram para divulgar a nova
crenga entre os romanos, era a falta de uma divindade feminina. Fato que trouxe algumas dificuldades, uma
vez que 0s romanos possuiam deusas em seu pantedo. De acordo com Macedo (1996, p- 12);

[..] Na Itdlia, o culto popular em torno da Virgem Maria apresenta tragos pagaos do antigo culto de Vesta ¢ Ceres (deusas
romanas). Os santuarios dedicados a essas deusas foram cristianizadas, sendo dedicados a Maria. [...] Santo Anténio tomou
lugar de Netuno Equestre [...]. E assim se deu com muitos outros deuses, santos ou cultos.

Gradativamente, o cristianismo foi se apropriando destes valores religiosos politeistas ¢ promovendo
adaptacao aos seus interesses. Esta escolha entre o que pode e 0 que nao pode nos revela, o controle, mostram
como a cultura ¢ dinimica, e as necessidade das organiza¢des de vigilancia para ocultar e nao permitir
contato para nao haver reconfiguragio. A vigilincia sobre estas matrizes religiosas visa retardar a0 méximo
que elementos novos, especialmente aqueles que fogem ao controle eclesidstico, sejam apropriados pela
comunidade cultural, por medo da ameaga ao seu monopdlio sobre os valores religiosos da comunidade.

Ao atunilar intencionalmente esta exposi¢ao histdria sobre estas rupturas culturais no seio do cristianismo,
deve-se adentrar nas origens dos fendmenos dos santos populares, tao presente no Brasil, assim como em
outros paises da América Latina, ¢ necessario percorrer o caminho com certa delimitagao espacial que por
hora se aponta.

A primeira vista evidencia que a América latina ¢ fruto da colonizagao da Espanha e Portugal,
principalmente, e logo denominada de colonizagao Ibérica, para efeitos de conjunto. Do ponto de vista
geografico, a Peninsula Ibérica é o encontro de dois mundos, a saber, a Europaca Africa separada por apenas
14, 24 Km e assim ao longo do tempo foi um local de intensas trocas humanas, seja migratérias, comerciais,
bélicas e sobretudo culturais. Esta ténue linha diviséria continental nesta regiao provocava, de acordo com
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Freyre (2004, p. 67) uma “[...] indecisdo étnica e cultural entre a Europa e a Africa parece ter sido sempre
a mesma em Portugal como em outros trechos da peninsula”. Toda esta mobilidade humana-cultural neste
corredor entre o norte da Africa e o Sul da Europa leva & compreensio que em termos culturais esta parcela
do territério fisico deste continente, formou-se uma cultura diferenciada.

No que diz respeito a cultura a definicio de Bauman (2012), que a classifica como tudo aquilo que ¢
produzido intencionalmente pelos seres humanos, seja em termos materiais ou abstratos, ¢ assim se enquadra
os valores religiosos. Se tratando de cultura religiosa na peninsula Ibérica, toda esta regiao esteve sob dominio
dos mugulmanos desde a expansao Islimica no sul da Europa de 711 d.C. Giordani (1985) até 1492 com a
queda de Granada, Restall (2006). Logo, pode-se calcular que durante 781 anos a presenga moura marcou
a cultura da Peninsula Ibérica, somente se retraindo com a formacio dos estados unificados de Portugal,
primeiramente € em seguida coma Espanha.

Esta longa permanéncia dos mouros na Peninsula Ibérica contribuiu para provocar rupturas profundas da
rigidez bérbara dos remanescentes dos reinos dos Suevos e dos Visigodos. Segundo Freyre (2004, p. 66), “[...]
oar da Africa, um ar quente, oleoso, amolecendo nas institui¢oes e nas formas de cultura [...]; corrompendo a
rigidez moral e doutrindria da Igreja Medieval e tirando os ossos ao cristianismo [...]”. Entende-se o “ar quente,
oleoso” deste autor como as estruturas sociais e religiosas diferenciadas do Norte da Africa, principalmente,
as quais a poligamia, em alguns casos a religido, nao institucionalizada de cativos mouros que fugiam ao
controle eclesidstico de um corpo sacerdotal, além de apresentar outros modos de evidéncia do sagrado, que
de certa forma estavam presente entre eles, permitia assim que, através do contato prolongado provocasse
apropriagdes, trocas e ressignificacao de valores religiosos.

Esta caracteristica apontada por autor enriquece noOsso argumento de que os ibéricos estavam muito mais
propensos a aceitar a diversidade cultural, bem como de na América, serem responsaveis por dar continuidade
a ressignificacio religiosa no vasto continente, porém desta vez nao somente pelo elemento sarraceno, mas
pela diversidade da cultura trazida pelos negros escravizados, assim como pelo indigena. Em relagio com o
exposto nos paragrafos anteriores, ¢ em vinculagio com as ideias de apropria¢ao do cristianismo de cultos e
préticas pagas para assim atrair e evangelizar populag¢oes para a doutrina. E interesante mostrar uma pequena
revisao das estratégias para fundar a referida organizacio, como é: o culto aos santos ¢ as reliquias.

A pratica de culto a santos, herdis e reliquias, remonta aos primérdios do cristianismo como uma expressao
do culto popular. Nesse sentido, Rubial (1998) expressa que o cristianismo no decorrer dos primeiros
trés séculos, a tradi¢do havia consolidado apropriando-se de elementos das distintas correntes culturais
presentes no Mediterrineo e préximo ao Oriente; O zoroastrismo, o judaismo ¢ o helenismo deram a ele seus
fundamentos filoséficos e morais e, das religioes circundantes, adotou préticas, rituais e crengas.

Assim, Rubial (2011) menciona que os cristdos geraram uma relagio importante com o tema do
martirio devido as perseguicoes que sofreram nos primeiros séculos de formacio da doutrina. O processo
de difusdo e crescimento da religido crista de acordo com fontes histéricas ocorreu rapidamente, mesmo
exponencialmente, um fato que exempliﬁca €SS€ processo éa conversio do Império Romano ao cristianismo.
Na voz de Eusébio de Cesareia, biégrafo do imperador Constantino, ele menciona que o imperador recebeu
sinais de Deus em viérias ocasioes. Nesse sentido, reconhece um denominador comum para garantir a unidade
do império, ou seja: o reconhecimento de um Deus unico (Corbin, 2008).

Da mesma forma, nesse processo unificador de crengas através do cristianismo, a reivindicagio para
sepultar daqueles cristaos que morreram como mértires desempenha um papel importante, uma vez que se
constrdi a nogao e a crenca de que esses seres tém capacidades de intercessao diante de Cristo juiz e se aplica
a prética de inumagao ad sanctus junto aos seus timulos, ao qual favorece a monumentalizagao dos timulos
venerados ¢ na eventual construgio de santudrios destinados a atrair os peregrinos, o que Corbin (2008)
define como cristianizagao do espago (Corbin, 2008).

Ao mesmo tempo, 0 autor explica que se apresenta uma cristianizagao do tempo, no sentido de gerar um
calendario aos moldes dos elementos da doutrina e das celebragoes que posteriormente foram tomadas em
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conta pela legislagao imperial. Corbin menciona que o aumento continuado do numero de festas cristas
no transcurso da Antiguidade tardia, ¢ o apoio dos imperadores e as acessdes macicas ao cristianismo
desembocam em uma transformagio quase total dos pontos de referéncia tradicional do tempo publico.

Como ¢ exposto, o conglomerado de crencas, préticas e rituais de festas pagas, vao se conformando e
adicionando as festas cristas e o calendario liturgico, a0 mesmo tempo em relagao com o contexto politico
do momento, Roma se transforma em uma preeminéncia institucional sobre o mundo cristio onde o papa
¢ muito mais que o bispo de Roma, este passa a assumir o papel de chefe da parte ocidental [4] do mundo
cristao.

Neste mesmo sentido, se delimitam e gera as demarcagdes territoriais da institui¢io e sua fungao politico-
administrativa. O ordenamento territorial resultante deste processo ¢ a dioceses, cuja amplitude evoluiu de
acordo com o momento e a 4rea na qual se aplicava, jé que em seu inicio seguiam o vestigio administrativo
romano. Quando a cristianizacio se estendeu a regidoes menos urbanizadas ou novos territdrios o tamanho
da diocese aumentou consideravelmente o que impossibilitou sua administragio (Ibidem.). Toda esta
organizagio territorial recai a Catedral (o nome provém de cdtedra) que ¢ a sede solene reservada ao bispo,
igreja correspondente a autoridade episcopal. Ao estender-se a maiores territérios a influéncia das sedes
catedrais deixou de ser funcional e se recorreu a métodos de presenca mais local, para nao perder autoridade
nos diferentes Ambitos territoriais e sociais.

Estas formas de devocao que sao associadas a época medieval: vidas de santos, relatos de milagres, de
invengao (descobrimento) o de translado (deslocamento) de reliquias e descri¢des de peregrinagoes. Sao
reforcadas durante a Idade Média, herdadas da Antiguidade crista o costume de honrar, entre os defuntos, a
aqueles que ganharam fama de grande testemunha de fé. Além disso da época apostélica, se distingue os que
morreram violentamente, os mdrtires “término que significa testemunha” (2008, p. 221). Neste momento
histérico na Idade Média, onde se presenta a conformagao politica da instituicao eclesidstica, e se aflangam
as bases teoldgicas que definem tornando-a doutrina crista catélica até os proximos séculos, onde se define a
devociao de santos e reliquias como rituais de coesao social e cultural dos povos, inicialmente em escalas local,
porém com a posterior expansao da doutrina a América como resultado dos processos coloniais, se gestao
novas e diversas formas de realizar os rituais, praticas e crengas.

DEVOGAO POPULAR: SIMBOLOS DE FE E RESISTENCIA

Os processos de formalizagao das religides instiuidas, como visto anteriormente, utilizaram elementos
das demais manifestagdes com intuito de agregar os sujeitos que nao sentiam vinculo com os aspectos
apresentados pela nova organizagao, mas nem toda as manifesta¢oes foram aglutinadas. Com os processo
histéricos e as trocas entre sujeitos, muitas tradigées seguem ativas com ou sem vinculo com as religic')es
oficializadas. O espago de culto popular ¢ caracterizado por muitos elementos das tradigoes ja sincretizadas
a0 logo dos procesos histéricos, particularmente sao perceptiveis os elementos vividos no catolicismo oficial,
como o formato das peregrinagdes, uma manifestagao da cultural popular que ¢ representada na arquitetura
religiosa da igreja catdlica, como: o adro, na composi¢ao da construgao da igreja representa o espago profano,
o mesmo ¢ experimentado na peregrinagio, o que antecede a peregrinagao, podemos descrever como o
comércio, a festa, o que antecede a imersao dos sujeitos, o devoto precisa da purificagao que sera feito ao cruzar
a galilé, que na arquitetura éo espago da matriz, mas anterior a nave, € na peregrinagao éoatode peregrinar
em si, o que liga o sujeito do profano ao sagrado, e a nave ¢ o espago sagrado, o sujeito ji cruzou por meio da
peregrinagio em seu processo de limpeza do profano para adentrar ao sagrado. As mesclas entre o oficial e
nao oficial sao muitas. O mesmo ocorre na elevagao de um sujeito a categoria de santo, uma vida de martirio,
uma morte tragica e os milagres em seu pds-morte, sao muitos os elementos que delimitam a passagem e os
marcadores sociais e territoriais para transformar um espago comum em um espago sagrado na composi¢ao
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popular, assim como na canonizagao oficial, porém 0 processo popular ¢ mais abrangente e 0s critérios estao
relacionados a vida do sujeito, a morte ¢ as hierofanias apresentadas em seu pds-morte.

Em relacio as representagoes em especial do culto popular, como explica Shinji (2012), os sujeitos estao
cheios de nostalgia, seja das experiéncias adquiridas, das memorias do passado, do lugar de origem. Nostalgia
movida pela memoria vivida, sempre com necessidade de ser suprida, de vivificar em seu interior ou em seus
atos cotidianos, reconstruindo as alguns elementos que lhe levam ao deleite da nostalgia. O mesmo ocorre nas
manifestagdes religiosas, seja no culto oficial ou popular, existe essa necessidade de aproximagao dos sujeitos
com as lembrancas de um tempo vivido, estas s3o aproveitada, em uma construgao espiritual, os sujeitos
necessitam experimentar o mesmo martirio vivido pelos santos para realizar a limpeza do espirito, assim
como proporciona a cura espiritual por meio dos passos percorridos na peregrinagao, € por fim ao adentrar
ao templo/espaco sagrado, neste caso o sujeito j vivenciou em sua memoria lembrancas de um passado de
dificuldade impulsionada pela exaustao, chegando ao conforto espiritual ao concluir todas as etapas. Segundo

Shinji (2012, p. 98):

El terrunio[5] simbdlico se refiere a la representacion del terruno imaginario. El terrufio imaginario no puede ser transmitido
por si mismo. Tiene que pasar al nivel de representacién para ser visible y transmitido. Las experiencias de otras personas en el
lugar de origen y el terrufio imaginario que otro describe no se pueden observar ni transmitir hasta que se representen. Existen
diversas formas de representar el imaginario: imdgenes materiales, objetos, textos, narraciones, discursos, etc. En este sentido,
para entender los terrufios imaginarios que los individuos construyen en su memoria e imaginacién con el sentimiento de
nostalgia, es necesario analizar estos terrufios simbdlicos.

Todo o contexto de sobreposi¢io, invasao e dominagao de um territdrio provoca um enfraquecimento
das manifestacoes culturais e logo das religiosas, porém muitas estratégias e forma de incluir elementos
das manifestacoes locais foram utilizadas para garantir a participagao dos sujeitos. Processo vivido em fases
de conquistas e também na atualidade marcam esses contexto de sobreposicao, sincretismo e hibridismo.
E recorrente adentrar em um contexto de devogio popular e encontrar elementos das linhas religiosas
instituidas, em especial a catélica, quando trata-se de santos populares, as mesclas culturais proporciona que
os sujeitos sintam-se representados e garante as linhas instituidas o publico de devotos.

Uma estratégia importante foram as utilizadas pelas irmandades de mulheres e homens negros, segundo
Schumaher e Vital (2007: 158), “Os primeiros registros das irmandades negras no Brasil, datam de 1586. Os
estados de Pernambuco, Bahia, Minas Gerais e Rio de Janeiro, abrigaram as congressa¢oes mais expressivas.”
Essas irmandades tinham como estratégia a manutengao de suas identidades e a liberdade, Schumaher e Vital
(2007) as irmandades eram institui¢des com estatutos, institui¢des oficiais que s6 poderiam existir apds serem
aprovadas pelas autoridades eclesidsticas e pelos monarcas. Essas irmandades tiveram um papel fundamental
na manutengao da vida, cultura e religiosidade da comunidade africana no Brasil, foram espagos politicos, de
resisténcia, de convivéncia social e cultural.

A religiosidade popular ¢ resultado do processo histérico que vivem os lugares, em suma a religiosidade
popular ¢ a representacio cultural e social da comunidade (meméria e identidade) o que leva a fortalece os
vinculos comunitarios, bem como manter ativa simbolos e referéncias das tradi¢oes dos sujeitos.

No Brasil, o contexto religioso da colonizagao foi experimentado por meio do catolicismo portugués, e
essa expressao se expandiu por todo territério com as influéncias vividas em suas localidades. No nordeste, o
Padre Cicero ¢ uma das maiores representages de fé, porém esses processos nao sao s6 marcas das herancas
portuguesas, vale destacar que as manifestagdes de fé popular carregam herangas das tradigoes vividas no
Brasil antes da col6nia, além das que trouxeram consigo todos os sujeitos que foram traslado ao Brasil, de
forma voluntédria ou violenta, e essas manifestagoes sao vivas e vividas de forma sincrética em sua fase inicial,
forgosa para sobreviver e hibrida em contexto atual, como explica Ferretti (2014, p. 29) [...] o conceito de
sincretismo, juntamente com o de hibridismo e outros, embora negados por alguns, sao importantes para a
compreensio de muitos aspectos das culturas e das religides e que o tema remete a cultura brasileira como
um todo.”
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Desta forma, a devogao popular se estrutura de forma hibrida, mas parte de uma matriz sincrética, ha
muitas referéncias sobre o catolicismo popular e a religiosidade popular, mas a religiosidade popular esta
sempre centrada com énfase no catolicismo popular, Rosendahl (2012: 63)” E importante lembrar que
as autoridades eclesidsticas do Brasil colonial permitiam as devogdes populares, desde que cumpridas as
obrigacoes oficiais”. Partindo do intelectual, Rosendahl entende a relagao das devogoes nas misturas culturais
presentes em seus estudos.

DO POPULAR AO OFICIAL: SANTO TORIBIO UM CASO DO MEXICO

O processo colonial na América, pelas coroas espanhola e portuguesa, teve um impacto no contexto religioso,
nesse sentido, no caso do Vice-Reino da Nova Espanha (mais tarde chamada México), Rubial (1998a)
exemplifica e mostra como dentro desses padroes culturais, a prética ritual de adorar santos e reliquias esta
sendo implantada no México pelos primeiros evangelistas cristaos (franciscanos) a chegar 8 América, com o
caso das reliquias de Frei Martin de Valencia e Frei Sebastidn de Aparicio. Foi promovido o culto a corpos
incorruptiveis, levantando e divulgando informagoes sobre virtudes, vida e milagres daqueles que foram
chamados "santos", as estratégias realizadas pelas congregagoes religiosas como estratégia e necessidade de
"sacralizar" e "Santificar" esta terra (Rubial, 1998a).

A idéia de desenvolver e perpetuar a devogao popular no México deu origem a uma ampla rede de
santudrios em grande parte da regiao central do vice-reinado, respondendo a uma forma organizacional ja
desenvolvida na Europa. Cada cidade teria seus santos padroeiros e professaria uma devogao especial a uma
Virgem em particular. Portanto, manifestagoes religiosas, como as festividades do santo padrociro ou da
Virgem, logo captaram a mentalidade religiosa popular. A tradi¢ao ocidental do culto aos santos e virgens foi
rapidamente adotada e esse patriménio incluia uma forte veneragao por imagens, reliquias, visdes e milagres
(Galvez, 1996).

A implantagao de santos catélicos nestes territ6rios baseia-se nas devogoes as divindades existentes, onde
o santo padroeiro ou virgem substitui o deus ou deusa nativa. Através desta pratica, a vida religiosa dos povos
nativos comega a ser articulada, e com isso, surge um sincretismo entre a heranca das préticas religiosas da
Europa Ocidental ¢ as praticas nativas mesoamericanas, que sao refletidas e registradas nos nomes das vilas
cidades, nas quais se mantém a toponimia do lugar associado a um nome catélico.

A Igreja Catolica foi de extrema importancia para a fundagao de Nueva Galicia e a unifica¢ao do centro-
oeste do pais. Os frades franciscanos, ao evangelizar a regiao, influenciaram a histéria e a cultura, alimentando
os habitantes com uma consciéncia regional e sentimentos de superioridade (De la Torre, 2002). San Juan de
los Lagos ¢ fundada em 1563, tornando-se o centro comercial mais importante de Nueva Galicia. A principio,
os fazendeiros vieram procurar algum favor da virgem milagrosa de San Juan, tornando o local o centro
religioso mais importante da regiao. Os peregrinos, que estavam se tornando cada vez mais, incentivaram o
desenvolvimento do comércio, e San Juan se tornou o centro comercial e religioso, além de ser uma parada
obrigatéria para a diligéncia (Fabregas, 1986).

Com o processo de independéncia e a formagao da nagao mexicana, muitas das estruturas herdadas
da colénia, tanto comerciais quanto socioculturais, foram mantidas. No caso das crengas religiosas, foram
reforcadas as préticas do culto a reliquias e santos, em particularmente, na regiao centro-oeste, onde estd
localizado 0 maior numero de populagdes catélicas no México.

As Leis de Reforma de 1855 proclamavam a autonomia do Estado em relagao a igreja, uma tentativa foi
feita para construir um Estado-nagio com a supremacia do poder civil sobre o poder religioso (Guzmén,
2002). Nesse sentido, foram promulgados artigos e leis como Judrez e Lerdo [6], onde a participagao da
Igreja em decisoes de natureza civil e social ¢ limitada, os bens do clero foram confiscados e restritos aqueles
destinados diretamente ao cumprimento de seus objetivos e fungdes, a liberdade de culto também foi
incentivada, pois anteriormente, a tnica religio era o catolicismo (Casanova, 2014).

98



CEsAR EDUARDO MEDINA GALLO, ET AL. DEVOGAO POPULAR: AS RAfZES DA RESISTENCIA A RELIGIAO INSTITUIDA

Desde meados do século XIX e inicio do século XX, no contexto ocidental da formagao dos estados
nacionais, o México procurou criar uma nagao moderna e acelerar o desenvolvimento capitalista, através do
desmembramento da propriedade corporativa da Igreja e do campesinato (Bustamante & Cristidn, 2006). Os
liberais viam a Igreja Catdlica como um freio a essa reforma, uma vez que possufa um enorme poder simboélico
que rivalizava com aqueles que buscavam consolidar o novo estado (Guzmadn, 2002).

Todo esse processo atinge seu ponto maximo com a promulgacio da Constituicio de 1917, onde a
separagiao Estado-Igreja ¢ concretizada, e a igreja viu novamente uma ameaga de uma clara tendéncia
anticlerical. Apds a promulgagao da Constitui¢ao, surgiram protestos por parte da Igreja e, no mesmo ano de
1917, os padres que se refugiaram nos Estados Unidos escreveram um protesto contra os artigos mencionados
com o argumento que legalizava a perseguicao Alei, a Igreja (Casanova, 2014).

Em 4 de fevereiro de 1926, o relacionamento entre as institui¢oes se deteriorou desde que o jornal El
Universal publicou declaragoes feitas pelo arcebispo Mora y del Rio originalmente em 1917, nas quais
afirmou: “O episcopado, clérigos e catélicos, nao reconheceremos e combateremos os artigos 3, 4, 27 ¢
130.” O Presidente Calles interpretou a "luta" como um desafio ao governo e, em resposta, expulsou padres
estrangeiros, as escolas e conventos foram fechadas. (Guzman, 2002; Young, 2015).

Da mesma forma, a Igreja Catélica reagiu com a suspensio do culto publico em 31 de julho de 1926 como
uma forma de protesto simbdlico a aplicacao de leis anticlericais. Os artigos constitucionais entraram em
vigor em 1° de agosto e os catdlicos comecaram a defender seus templos para impedir que fossem convertidos
em estdbulos ou quartéis pelo exéreito, marcando o inicio de uma forte luta que durou trés anos (1926-1929).
(Diaz, 1979; Guzmdn, 2002; Young, 2015).

Diante da suspensao do culto publico e dos servigos religiosos, os catélicos do México comegaram a pegar
em armas, o que no comego nao contava com nenhum lider militar. Revoltas e revoltas comecaram a se formar
contra as tropas federais, onde a principal estratégia de ataque eraa "guerrilha", aproveitando o conhecimento
do meio ambiente e das estradas. Esse movimento foi chamado de cristero, embora os participantes se refiram
a ele com 0 nome de "revolugao”; cristero, porque foi assim que as forgas do governo nomearam os rebeldes
que lutaram com o grito de "Viva Cristo Rei!", dizendo que defendem os direitos de Cristo e de sua igreja
(Dfaz, 1979).

A igreja queria se dissociar de toda responsabilidade no movimento armado, enquanto os governantes
queriam manter a superioridade legal. O ponto nodal paraa solugio do conflito foi a negociagio para retomar
o culto publico. Quando aigreja imediatamente o suspendeu, o movimento armado foi organizado, da mesma
maneira, assim que o culto recomecou, a luta foi suspensa quase imediatamente (Guzmén 2002: 44). Em
algumas aldeias dos Altos de Jalisco, ¢ preservada uma memoria mitica de seu cristero passado, mantendo viva
a Guarda Nacional Cristera, cujos membros (ex-cristeros, sinarquistas ¢ leigos catélicos) sao encarregados de
manter a memoria viva, mantendo os restos dos cristeros visiveis (De la Torre, 2002: 23).

Nesse conflito de guerra e perseguicio, realizar rituais religiosos era considerado atividade clandestina,
na qual muitos padres e crentes eram mortos e martirizados. Ap6s o conflito, e dentro de um contexto
sociocultural em que a religido catélica forma um elo importante para o tecido social da populagio do centro-
oeste do México, cultos populares estao sendo formados para padres mortos durante o conflito, como ¢ o
caso da devogao popular ao chamado "Padre Toribio".

Toribio Romo ¢ origindrio da localidade de Santa Ana de Guadalupe (Figura 1), Jalisco, de um rancho
fundado em 1860 que pertence ao municipio de Jalostotitlan na fronteira com o municipio de San Miguel el
Alro na regido central de Los Altos de Jalisco. O seu irmao, Roman Romo, mudou o nome de Santa Ana de
Abajo para "de Guadalupe" em 1920, devido a devocio de Toribio a esta virgem (De la Torre, 1992; citado
em Guzmadn, 2002). Os habitantes de Santa Ana de Guadalupe mantém a sua identidade religiosa, politica e
social com nuances cristeras; continuam a encarar o governo com hostilidade por representar uma "ameaca
a fé e amoral"”. Alguns dos seus habitantes foram lideres do Partido Democratico Mexicano em Jalostotitldn
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(Guzmén, op. cit.). Isto deveu-se em grande parte ao padre Roman Romo, que ¢ irmao de Toribio e teve uma
influéncia decisiva na vida da comunidade local.

No caso de Toribio Romo (Figura 2), o culto em torno dele ocorre no contexto do conflito Cristero, este é
morto pelas tropas federais a 25 de Fevereiro de 1928 numa fazenda em Tequila, Jalisco. As reliquias tomaram
forma a partir dos primeiros momentos ap6s a sua morte. Os habitantes de Tequila comegaram a recolher
com algodio o sangue do pai “que ainda estava a pingar das feridas das balas com que ele foi morto” (Romo,
2000). Embora nos primeiros momentos, foram os federais que moveram o corpo do mértir e o jogaram
na praga, os habitantes de Tequila conseguiram recuperar o corpo ¢ levaram-no para uma casa e realizaram
o veldrio, depois o colocaram no cemitério. Apds a sua morte, o Padre Romén Romo, irmao mais novo de
Toribio, encarregou-se durante a sua vida de manter o culto local e familiar das reliquias do seu irmao, sempre
considerado um santo martir, e de promover a sua beatificagio perante as autoridades eclesidsticas (De la
Torre e Guzman, 2010).

= T T
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FIGURA 01
Localizag¢ao de Santa Ana de Guadalupe
Fonte: elaboragio César Eduardo Medina Gallo, com base em Orozco, 1992.

Vinte anos ap6s o assassinato do Padre Toribio, em 1948, os parentes conseguiram transferir os restos
mortais para a capela de Santa Ana de Guadalupe, onde o caixao de Toribio, esculpido em madeira fina e
protegido por vidro, ainda hoje se encontra. As paredes laterais da capela continuam a ser uma expressao da
dureza vivida durante o tempo da perseguicao religiosa. Nelas, as reliquias do santo sio expostas em caixas de
vidro: as roupas ensanguentadas do mértir; o livro A Liturgia das Horas, a Biblia, os algoddes ensanguentados,
o seu rosdrio e a sua mochila (De la Torre e Guzmdn, op. cit.).
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FIGURA 02
Santo Toribio Romo
Fonte: Jauregui, 2014.

A partir deste momento, uma série de manifestagoes comeca a ser gerada, na qual se tenta legitimar a
santificagio do padre, com base em histdrias que o ligam a eventos sobrenaturais ¢ ao reconhecimento do
milagre. Toribio nao ¢ um novo santo: os seus devotos, compostos por uma ampla familia e rede regional, e
que viviam em diferentes lugares, desde o momento da sua morte o tinham venerado como um santo mdrtir,
e cada aniversario da sua morte convergia para o seu altar para recordar os trigicos acontecimentos vividos
durante a Cristera e para manter vivos os valores da cultura de altena.

Em 1992, a Santa Sé beatificou 25 martires. Posteriormente, foram canonizados no ano 2000. O processo
foi levado a cabo num grupo, e foi liderado por Sao Cristévao de Magalhiaes e "24 companheiros martires".
No entanto, embora Sao Toribio tenha desencadeado controvérsia porque ha testemunhos de que nao se
resignou ao seu martirio (foi 0 tinico que, em vez de gritar "Viva Cristo Rei", disse: "Nao me mate"; e que nao
expressou uma palavra de perdio para os seus algozes (sendo requisitos fundamentais para a canonizagao), ¢
atualmente o santo preferido para o culto popular (De la Torre e Guzmén, 2010).

A partir do momento da canonizagio (ano 2000) o conhecimento do agora Santo Toribio Romo foi
alargado a diferentes escalas geogréficas, onde os elementos religiosos e socioculturais da populagao onde
a devogao ¢ reconhecida sao determinantes, uma vez que se estende aos estados da regiao centro-oeste do
México, onde se encontra a maior populagio catdlica do pais, além de que nesta regiao foi onde o conflito de
Cristero teve uma influéncia importante, pelo que a aceitagio da devo¢do aum martir de Cristero, é reforgada.
E assim ¢ que uma devogao que no seu inicio era eminentemente local, se estende a regides daquelas 4dreas que
compartilham um passado histérico comum.

Da mesma forma, apés o processo de santificagio (canonizagio) ¢ tal como expresso por De la Torre
¢ Levitt (2017), a devogio regional em torno de Toribio Romo mudou porque o mito se espalhou de
que o santo apareceu aos migrantes para os ajudar a atravessar a fronteira (México - Estados Unidos) sem
documentos, obter documentos de imigragao ou uma carta verde, assim como conseguir um emprego uma
vez chegados aos Estados Unidos. O santo também ¢ conhecido por protegé-los da migragao ou dos abusos
dos polleros [7](2017, p. 130).

O mito da apari¢io do santo para ajudar os migrantes a atravessar a fronteira para os Estados Unidos fez
crescer ainda mais o conhecimento sobre o santo, e como foi explicado no pardgrafo anterior, estende-se entre
uma populagao que compartilha elementos como a histéria e a religiosidade, mais ainda, esta regiao centro-
oeste do México também apresentou historicamente as taxas mais elevadas de migracao mexicana para os
Estados Unidos, pelo que o mito da apari¢ao da ajuda aos migrantes assume um significado primordial e
favorece o maior crescimento da devogao.
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Isto provoca um aumento exponencial do nimero de devotos que se deslocam para Santa Ana de
Guadalupe, que se intensificou apds a canonizag¢ao em 2000, de modo a que os impactos da deslocagao
na localidade e nas capitais municipais proximas sejam observados em vérios aspectos, tais como: infra-
estruturas, servi¢os, comércio, entre outros. Isto transforma o lugar como um ponto importante do turismo
religioso na regido centro-oeste do México.

Devido a este contexto, a devogao a Toribio Romo tornou-se transnacional devido aos devotos migrantes
que colocam na imagem de Toribio o apoio ¢ a ajuda para atravessar a fronteira e, uma vez estabelecidos nos
Estados Unidos, mantém, reproduzem e resignam a devog¢ao ao santo, que 20 mesmo tempo 0s serve como
simbolo de identidade que os liga ao seu lugar de origem.

DEevogAo PorULAR NO BraAsiL: CAsO DE SANTA RAIMUNDA DO BoMm SUCESsSO E DO SA0
GERALDO SERINGUEIRO

Na Amazonia brasileira ¢ possivel experimentar diversas e expressivas manifestagoes de cunho popular,
santas e santos sao cultuados no interior das florestas, com movimentos de peregrinos e causas diversas,
que sao vistas pelos fiéis como causas impossiveis aos humanos. O caso de Santa Raimunda ¢ marcado pelo
contexto histérico vivido no territério e a violéncia experimentada pelos sujeitos e em especial as mulheres.
A localizagao da devogao a Santa Raimunda ¢ o Seringal Icuria, colocagao Bom Sucesso na Reserva Extravista
Chico Mendes, em Assis Brasil, Acre.

A trajetéria de Raimunda (Silva, 2015) é marcada pelo movimento realizado no primeiro ciclo econdmico
da Borracha, quando migrou com sua familia do nordeste brasileiro para o norte, em um contexto em que
as mulheres nao aparecem como sujeitos ativos ¢ logo foram omitidas dos registros histdricos, Silva (2015,
p-121), “[...] a mulher foi socialmente excluida das falas, dos registros, da memoéria da extragao do létex, de
quase tudo, o pouco que trata da mulher foi voltado a ela como objeto de troca, de disputa, mesmo essa
mulher tendo fungao social efetiva”. Em vida Raimunda teve uma relevincia social de destaque, devido sua
fun¢ao como parteira, os riscos enfrentados ao se deslocar de um seringal a outro em meio a selva e os longos
caminhos percorridos para atender as parturientes.

Os lugares sao constituidos por processos de produgao, organizagao politica, aspectos religiosos, entre
outros. Ao adentrar no contexto dos santos da floresta ¢ perceptivel o sincretismo experimentado, seja por
meio dos simbolos, assim como pelas narrativas dos devotos ao descrever a vida dos santos. Em vida a trajetéria
de Raimunda é marcada pela migracao, violéncia e trabalho. Na atualidade, Santa Raimunda é vista e venerada
pelos fiéis como protetora das comunidades da floresta, mae das maes, defensora das mulheres que sofrem
agressao dos companheiros, entre outros. Segundo Klein,

Em repetidos depoimentos as pessoas afirmam que Santa Raimunda morreu de parto. Segundo Dona Beatriz, a crianca nio
teria nascido devido 4 grande fraqueza e cansaco da mae. O lugar onde foi enterrada a Santa Raimunda tornou-se um lugar
diferente, por exalar um perfume nunca sentido antes. (KLEIN, 2003, p. 49).

O processo de santificagio popular tem seus critérios, a vida da pessoa morta deve ser marcada por forga,
luta, dor e resisténcia, porém nao sao os tinicos marcos para a elevagao de uma alma para a categoria de santo.
Paraas comunidades da floresta, uma heranga da cultura dos povos indigenas é o respeito aos espagos sagrados,
¢ na cultura seringueira, Silva, (2015, p. 136), “O ato de passar por um lugar sagrado, timulo, sempre foi
razao para os povos seringueiros de veneragio e/ou temor, passar e depositar um raminho de drvore qualquer
¢ necessdrio, muitos nem sabem explicar, porém sabem que devem fazer”. Todo espago que tem um corpo ¢
sagrado e todos sao denominados de almas.

Raimunda ao morrer, deixa para comunidade seringueira simbolos, o primeiro ¢ o peso do seu corpo, o
fato levou a interpretagao que ela gostaria de ser enterrada ali, onde faleceu, aos pés de uma seringueira na
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coloca¢ao Bom Sucesso. O segundo simbolo foi o perfume que passou a exalar no seu timulo, fiéis e peregrinos
relatam que ao chegar préximo ao seu espaco sagrado j4 comecam a sentir o perfume.

Os milagres sao outros elementos para o processo de santificagio popular, o primeiro milagre é contato
por quase todos os que fazem a peregrinagio até o lugar, segundo estes relatos um seringueiro, (Silva, 2015)
por volta de 1910 um seringueiro com febre muita alta foi obrigado pelo seringalista a fazer a coleta do latex
quando iniciou uma forte chuva, ele ao passar pelo timulo de Raimunda fez uma promessa, “alma do Bom
Sucesso, se tiver em um bom lugar me protege desta chuva e eu lhe farei uma capela”. Segundo as narrativas
construidas pela memoria popular. o pedido foi atendido e onde ele passava nio cai chuva, marcando assim
o primeiro milagre.

A devogéo a Raimunda cresceu, ano a ano muitos peregrinam (Figura 3) até seu tumulo, pernoitam ao
redor de seu tumulo em festa e adoragio, muitos vao para cumprir suas promessas, outros apenas compartilhar
e conviver. Raimunda foi uma mulher de relevincia social, morreu em trabalho de parto colhendo latex, apés
sofrer agressao fisica de seu marido, para a comunidade local organizar sua festividade ¢ trazer & memoria
coletiva, o tempo que foi vivido, as lembrancas de seus familiares e a trajetéria de muitas comunidades
seringueiras. Paras os que peregrinam, os que visitam de diferentes lugares ¢ oportunidade de imersao e
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FIGURA 03
Mapa da Peregrina¢io Santa Raimunda do Bom Sucesso
Fonte: elaboragio César Eduardo Medina Gallo (2021), com base trabalho de campo SILVA, Rachel Dourado da, 2014.

A Amazodnia brasileira ¢ rica em manifestagio de santos e santas populares. Outro exemplo destes
fendmenos religioso ¢ Sao Geraldo Seringueiro o qual surgiu no espago geografico do atual municipio de
Ariquemes-Rondonia.

A religiosidade popular construida sobre a figura de Sao Geraldo seringueiro teve inicio com a morte de
Geraldo, seringueiro do Seringal Bom Jardim, provavelmente em 1875, no rio Massaganga, atual Municipio
de Ariquemes — Rondénia — Brasil, como afirma a tradi¢ao oral, a que era detentora de sua histéria até
mesmo porque nem a Igreja Catdlica (muito embora sabia desta manifestagio religiosa) Hugo (1959), nem
a Comissao Rondon que esteve nas imediagdes registraram algo sobre o mesmo, Ferreira e Silva (1920).

A drea geografica onde surge este fenémeno religioso, historicamente foi marcada por conflitos pela
posse do territdrio, que se cristaliza nos enfrentamentos entre os indigenas habitantes do local e aqueles
que tentavam submeter economicamente nao sé o espago, mas também estes povos tradicionais Magalhaes
(1930), antes e depois do surgimento do culto ao Sao Geraldo, como durante a fase durea do Garimpo do
Massangana nas terras do seringal homonimo, Cavalari e Rinaldi (2009).

O processo de surgimento deste santo popular teve inicio com a sua morte em situagao de abandono e
solidao em sua barraca, j4 que seu colega de trabalho havia se ausentado para ir buscar tratamento médico em
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Manaus. Descoberto o corpo devido ao cachorro que fazia companhia ao Geraldo ter ido a sede do barracao
e latir angustiado, foi entao determinado que fossem ver o que se passava com Geraldo e o acharam morto
na rede. O sepultamento foi feito a beira do rio Massangana a frente da porta de sua barraca. Seu colega de
trabalho regressar de Manaus ainda doente, na falta de uma vela quebrou um ramo de uma 4rvore e fincou
sobre a cova como se fosse uma vela.

O ramo floresceu e se transformou num arbusto que chamava a atengao de todos que o via. Este colega de
Geraldo passa a acreditar que aquele arbusto oriundo de um galho que tinha tudo para morrer e que havia
florescido tinha algum poder. Estando ele doente pede permissao ao defunto para retirar nove folhas para
fazer um chd. Fato ¢ que se curou da enfermidade devido ao tratamento feito com as folhas colhidas. A noticia
correu boca a boca por toda a regiao de onde afluiam pessoas para coletar folha e casca da drvore do Geraldo,
oque levou a morte da mesma.

Ao contrério do que se possa imaginar, a morte da drvore fez com que as peti¢oes de ajuda passassem a
ser feita diretamente a Geraldo, que ganha entao o status de santo no imagindrio da populagao dos seringais
vizinhos. O surgimento desta crenga foi levado ao conhecimento do bispo de Manaus, por Antdnio Berlangio,
entdo proprietario do seringal. O ordenou que um padre fosse até alocalidade para averiguar se Geraldo havia
se transformado num corpo santo, porém todas as trés tentativas, incluso a feita pelo préprio bispo fadou-se
ao insucesso devido a doengas que acometiam os enviados.

O fendmeno gradativamente foi se consolidando com as romarias que se faziam ao seu timulo que passou
a contar com uma capela rustica e a partir de 11 de fevereiro de 1960 Sao Geraldo ganha a festa em sua
homenagem e a constru¢ao de uma capela em alvenaria como pagamento de promessa feita por Flodoaldo
Pontes Pinto, na ocasiao dono do seringal Bom Jardim por ter descoberto minério na localidade.

Acao da Igreja Catdlica em se apropriar desta manifestacio religiosa ocorre a partir de 1955 com a visita
do padre Adolfo a capela, Cavalari (2017). Este padre passa a insistir que a festa ao Santo deveria ocorrer dia
16 de outubro e ndao em 11 de fevereiro (data do aniversirio da mae de Flodoaldo). Em algum momento da
histéria deste santo popular, mais uma tentativa de sua descaracterizagiao ocorreu com a instalagao de um
quadro de Sao Geraldo, italiano santo oficial do catolicismo, no interior da capela de Sao Geraldo Seringueiro.

A constituicao da festa a este santo popular serviu como elemento de consolidagio de seu imaginario, o
qual apesar de todos os enfrentamentos ao longo dos anos ainda se mantém firme no imaginario da populacio
de antigos seringueiros e também de novos devotos. Para estes devotos de Sao Geraldo pouco lhes importa
se ele nao ¢ reconhecido oficialmente pelo catolicismo, o que realmente lhes faz sentido ¢ a sua presenca na
comunidade satisfazendo suas necessidades espirituais e compondo seus valores religiosos num processo de
hibridiza¢ao na qual, em sua visao, nao ocorre disputa entre o catolicismo oficial e o popular.

Na atualidade, a comunidade de Sao Geraldo caracteriza-se pelo abandono das autoridades. Localizada
dentro de uma 4rea de garimpo ativo deste hd décadas convive com intensos danos ambientais pela exploragao
mineral que até mesmo ameaca a integridade da capela de Sao Geraldo. A presenga de igrejas neopentecostais
na localidade, associado a tentativa de romaniza¢ao implementada pela Igreja Catélica, corroem lentamente
o seu imagindrio religioso em torno de Sao Geraldo Seringueiro.

CONSIDERAGOES FINAIS

As manifesta¢oes de cunho popular sio presentes em todos os aglomerados humanos, o presente trabalho
tentou expor como os processos de organizagio e dominagao os agrupam com finalidade de alcangar um
maior publico de fiéis. Os agrupamentos humanos mais distantes dos centros organizam e expressam suas
manifestagdes de fé, sejam aos sujeitos mortos que sao representantes das comunidades locais ou um lugar
sagrado, assim como: drvores, pedras, rios, entre outros que em diferentes culturas sao os simbolos das suas
relagdes com os seres divinos. Mas nao sé ocorreu sobreposicao para dominagao, estas ocorreram também
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como simbolo de resisténcia e sebrevivéncia. Muitas foram as estratégias dos grupos que estavam numa
condi¢ao de opressao, ressignificar seus cultos para seguirem suas praticas.

Salienta-se que estas préticas religiosas populares, que de modo geral expressavam e expressam sua
cosmovisao, nao passardo despercebida ante aos olhos dos donos do poder religioso institucionalizado, os
quais atuaram no sentido de se apropriar destas manifestagoes reordenando-as ao seu controle eclesidstico.
Esta forma de apropriagao e controle eclesidstico evidencia-se em maior ou menor grau quanto mais estes
fendmenos agregam pessoas e fogem ao controle da religido institucionalizada. Assim, para estes grupos
humanos, estas manifestagdes se apresentam, sobretudo, como formas de resisténcia ao dominio por outros
de suas necessidades espirituais e de seus valores simboélicos e religiosos.
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NotAs

[4] E importante recordar que o contexto politico do momento, com a caida do Império Romano na cidade de
Constantinopla o mundo cristio se divide em dois. A sede oriental com base em Constantinopla, que no momento ¢
denominado como grego, mas posteriormente seria o Ortodoxo.

[5] Terruné ¢é terreno simbélico, lugar de origem, um lugar de memorias e nostalgia.

[6] O artigo 3 prevé a eliminagio da Igreja do ensino. O artigo 13 (Lei de Judrez de 1855) poe fim a privilégios e tribunais
especiais; O Artigo 27 (Lei Lerdo de 1856) proibe as comunidades religiosas de possuir ou administrar qualquer
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propriedade que nio atenda diretamente as necessidades do culto; os artigos 56 e 57 proibiam o acesso 4 delegacio ou 2
presidéncia dos eclesidsticos; O artigo 123 permitiu ao Estado intervir em questées de culto (Meyer, 1980: 157).
[7] Pollero refere-se a pessoas que traficam migrantes através da fronteira.
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