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O CONCEITO DA RELIGIA0 NOS KONGO: 0 CAso DA NsiMBA VITA (1684-1706)

Religion Concept between Kéngo People: Case of Nsimba Vita (1684-1706)

Patricio Batsikama™

Resumo: A religido € um conceito em constante construgao e servir-se-a aqui do caso de kimpasi na época
de Dona Beatriz Nsimba Vita (1684-1706) com objectivo de perceber como ela é entendida pelos Kéngo. Para
melhor compreensao, referenciar-se-a o Kimpasi que, no século XVIII, era tido como espaco religioso do sin-
cretismo. Entre os Kbngo, a religido tem cinco significagdes convergentes. Com isso, o presente artigo reflec-
te sobre os aportes da profetisa ética chamada Dona Beatriz Nsimba Vita e muito conhecida por “Kimpa Vita”.

Palavras-Chave: Nsimba Vita; Religido; Ancestralidade africana; Reino do Kéngo.

Consideragoes iniciais

Vamos aqui considerar cinco rela-
¢cdes que definem concomitantemente a
religido: (1) relagdo homem/individuo; (2)
relagdo homem/natureza; (3) relagéo entre
mundo dos vivos e o Além; (4) relagao en-
tre imaginacéo e realidade (face a interpre-
tacdo racional); (5) relagdo entre energia
primitiva e a existéncia. E na base dessas
cinco relagcdes que nos interessa aqui olhar
a religido, como uma plataforma que fun-
ciona consoante dois condicionantes sisté-
micos principais: (a) cultura; (b) programa.
O primeiro sistema (cultura) é estrutural e
propoe trés dominios: sociedade histdrica,
simbolos percebidos e ordem. O segundo
sistema (programa) € funcional e articula
as virtudes', deméncia primitiva e eterno
retorno.

A relagdo homem/individuo versa-se
na relagado entre espirito e matéria e efe-
tiva-se em trés dimensdes ontoldgicas: (i)
corpo; (ii) vontade/alma; (iii) espirito/razao.
A fusao da matéria/corpo (terra) e espirito/
sopro (Ar) proporciona identidade/vontade

*  Historiador e antropdlogo e autor de alguns artigos e
livros. E professor de Histéria de Angola e Diretor do Cen-
tro de Estudos e Investigacao Cientifica Aplicada (CEI-
CA\) do Instituto Superior Politécnico Tocoista em Luanda,
Angola.

1. Olhar para o individuo como um programa biocultural:
piedade, dignidade, honra, coragem etc.

[alma/mwéla?] que é o centro independen-
te de terra/ar que integra a sociedade (ser
social). Pelo menos essa leitura orienta-
-nos melhor.

Mircea Eliade desenvolveu a filiagao
entre ordem estrutural e eterno retorno ao
separar dois espagos antagdnicos: sagra-
do/profano. O ideal é questionar o sagrado
na perspectiva da ética/respeito individual
que reconhece o extraordinario (sobrena-
tural). Com essa acepgao, entende-se o
propdsito de Max Mduller segundo o qual a
religido fundamenta-se na fé (uma faculda-
de de espirito além da razdo) para alcan-
car o infinito. Existe uma revisédo de alguns
pensadores africanos sobre os conceitos
herdados desses autores?® que iremos aqui
utilizar, relacionados com a religido e que
constroem a sua estrutura da praxis na
base: (a) magia e tabus; (b) dogmas e mi-
tos; (c) culto e reveréncia (MONSENGWO,
1977, p. 155, 161); (e) espirito superior e
seus antropomorfismos (MULAGO, 1968,
p. 23-64; MUTOMBO, 1996, p. 133-141); (f)
totem e natura (MALENGU, 1967, p. 521-
522); (g) origem e destino (BIMWENYI,
1968, p. 143-145). Vamos obedecer a essa

2. O termo mwéla reverte-se no dominio racional. No
dominio espiritual, € mpéve (sopro de Deus).

3. Estamos nos referindo a sociologia da religido que
tem como autores mais citados: Durkheim, Muller, We-
ber, Eliade, Luckmann, entre outros.
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leitura para a nossa abordagem, em con-
sonancia com a escola de Kinsasa que tra-
tou desse assunto depois do Concilio Vati-
cano |l (MALULA, 1965, p. 262).

Talvez com essa base se perceba a
construgéo ontolégica do homem, enquan-
to individuo, para alcangar o fim da rela-
¢ao homem/individuo (MUJYNYA, 1975,
p. 148-149). Essa relagao € cultural e pro-
gramatica (WAMBA-DYA-WAMBA, 1980,
p. 231; MULAGO, 1956, p. 135). O Ho-
mem transforma a natureza, experimenta
uma autotransformagao e cria um espaco
mentalmente construido (MULAGO, 1987,
p. 277). Primeiro: € a composi¢ao do indi-
viduo: espirito (alheio e soberano) que se
precisa preservar (félego) mesmo quando
se esta inconsciente; o corpo (enquanto
manifesto da natureza) que é preciso edu-
car e formatar, embora limitado (matéria).
Desse modo, o verdadeiro individuo passa
a ser a sua propria vontade, a Unica entida-
de mitoldgica livre. Porém, parece insegu-
ra enquanto ser solitario, até porque como
acabamos de ver o individuo nunca esta/é
s6. Por depender do sopro (que pode eva-
porar sem avisar), o homem/vontade (liber-
dade) percorre um programa que elimina
as suas duvidas, dominado pelas crengas
logicas e razbes afetivas. Segundo: € a
imensidao do Espirito, preso numa estru-
tura padronizada e limitada sendo dirigida/
liderada pela vontade egoista e ignorante.

Por isso, da espaco as crengas. Des-
ta maneira, percebe-se o programa/cultura
cuja articulagédo consiste em: (i) estabe-
lecer familia; (i) construir linhagens; (iii)
limitar o cla; (iv) construir unidade social;
(v) padronizar anéis sociais ou politicos
ou ainda econdémicos. No plano individual,
este programa/cultura sufoca o espirito e
condiciona a sua liberdade. A morte é en-
tao, interpretada como uma auténtica liber-
tacdo do espirito e, consequentemente,
nasce a ideia da vontade de se tornar alma
ancestral que sobrevive quando cessa o
corpo. Para isso, sao necessarias cerimo-
nias especificas. Em kikbngo, o corpo &
nitu, espirito € mwanda e a vontade/alma é
mwéla. Nganga mvimbi e nganga mayin-
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da sdo especialistas desta matéria, para
garantir a harmonia de origem/destino do
espirito.

Nsimba Vita nasceu em Ngand'a
Mbwéla, no vale de Mbidizi em Kimbangu.
Por ser gémeos (fisimba) tinha acesso a
masimba e, tal como nos informa Bernar-
do da Gallo, ela foi iganga marinda. Como
ja vimos, deve tratar-se de iganga mayin-
da. Por fim, ela pertencia a linhagem dos
Nsaku’e Lawu. Estamos perante um capi-
tal religioso de grande peso na estrutura
social kbngo. Na cultura kéngo, os gémeos
sao oriundos dos Espiritos dos Herdis ci-
vilizadores e fundadores das aldeias (VAN
WING, 1938) que protegem a sociedade:
o verbo ku-simba significa sustentar, pro-
teger. A natureza oferece-lhes habilidades
que lhes permitem comunicagdo com o
mundo dos espiritos. Diz o padre Bernar-
do da Gallo, Nsimba Vita “era iniciada na
arte feiticeira”, quer dizer, magia no sentido
pejorativo. O que ndo corresponde com a
verdade. O padre descreve que, quando
foi recebida pelo rei, Dona Beatriz girou a
volta desse de uma maneira como se ela
nao tocasse o chado. A Tradigao registrou-
-0 como levitagdo. Nganga mayinda tem,
entre outras capacidades sobrenaturais, a
de levitar e de identificar os objetos sagra-
dos por terem sido tocados pelo Espirito
Primitivo (Nzambi, Deus) ou os fikita (Espi-
rito da Natureza) ou ainda os bisimbi (Es-
pirito dos Herdis civilizadores) ou mesmo,
0 que & comum, os Bakdlu (Espirito dos
ancestrais). Por ultimo, era Nsaku’e Lawu.
Dito de outra forma, niganga kitdmi que os
primeiros padres carmelitas compararam a
Sumo Pontifice Catdlico. Com esse capital
religioso, o povo tinha plena consciéncia
que ela domiciliava o Espirito de Nzambi e
dela provinham as béncgaos e a fertilidade
da sociedade. Foi por isso que profetizava
e curava todas as enfermidades. E isso em
nada tem com magia no sentido pejorativo.
Como se vera adiante, a religido é “ter boa
saude fisica e mental”.

Por ser Vita Wanga (Nsaku’e Lawu)
ela deveria ser, simultaneamente, figanga
kitbmi: maior sacerdotisa. Onde nasceu,
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havia Nzamba Mbddi, também chamado
Nzimbu’a Mbddi, local onde se curava os
doentes. Girolamo Merolla da Sorento con-
siderou essa magia de diabdlica (MERO-
LA, 1692, p. 37, 53, 88). Na verdade, trata-
-se de um lugar sagrado, tal como o nome
descreve. Ngand'a Mbwéla era o local dos
Nsaku’e Lawu, fundado por sacerdotes
que tinham a capacidade de domiciliar os
espiritos dos ancestrais: Mbwéla [mwéla],
local abencoado pelos espiritos dos an-
cestrais. Com esta capital, a sociedade
aceitou Nsimba Vita quer pela sua origem
social, quer pelas suas obras assim como
por ser iniciada figanga mayinda.

Dai vem a realizacido de kimpasi que
aceitava personalidades com esse capital
religioso, com dons especiais, e que legiti-
ma Nsimba Vita. Com isso, ja estamos tra-
tando de: (i) relacdo homem/natureza; (ii)
relagdo mundo fisico/Além; homem/natu-
reza €, parcialmente, uma questao indivisi-
vel, tanto pela inser¢do do homem na natu-
reza, como pelas propriedades partilhadas
entre ambos. O homem transforma a na-
tureza (cultura), a natureza fornece arqué-
tipos das crengas e os codigos primitivos
(linguagens, metalinguagens). Ambos séo
condicionados pelos imperativos do espa-
co/tempo. Ja para a relacdo mundo fisico/
Além, o espirito € contrario ao corpo por
ser atemporal e intangivel. Dai, representa
a origem/destino do corpo que habita, com
simbolos em varios dominios da natureza/
Espirito primitivo que ndo obedece ao es-
pacgo/tempo.

Com isso, podemos analisar o que os
Kbngo compreendem como sendo religigo.
Antes de enquadrar ou, talvez, descons-
truir os padroes de definigdo ocidental (re-
ligere, relegere e re-elegere (McGAFFEY,
1986, p. 1-4), vamos procurar perceber o
seu modo de entendimento da religido.

Existem cinco termos genéricos que
traduzem categorias de religidao entre os
Kbéngo:

1) Kintimba: (a) tdmba, introduzir no;
iniciar nos mistérios; (b) fazer ordena-
¢ao, coroar, abengoar; (c) elevar-se no
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ar (fumo, térmitas com asas, LAMAN,
1936, p. 993-994), levitar. O especialis-
ta era chamado de Ntdmba Mvémba.

2) Kitomi: (a) foma: ser bom, agradavel,
perfeito, util, simpatico, exacto; (b) es-
tar em perfeita saude; (c) estar nas al-
turas, ser profundo, grande imensidao
(LAMAN, 1936, p. 981). O especialista
chamava-se figanga kitomi.

3) Dibdndu: (a) banda: unir, reunir, jun-
tar, encapsular (o cadaver) num pano;
(b) iniciar alguém na magia (sobrena-
tural); (c) fazer algo de graca, sem es-
perar retribuicao; (d) bdnduka: cair por
terra, estar estendido na terra, sobres-
sair da terra (LAMAN, 1936, p 74-75,
76-77). O especialista € chamado de
figadnga Nzambi.

4) Bunkisi: (a) sikisa: santificar, fortifi-
car, tornar solido; (b) sika (de sa): deci-
dir, decretar, fazer voto, secar, evapori-
zar-se; (c) sasa: ser abundante ou rico,
ultrapassar, aquitar-se de. Nganga fiki-
Si € o0 especialista.

5) Léombo Iwa simbi: (a) lomba: pedir,
solicitar pediosamente; (b) rezar, cul-
tuar, homenagear ou reverenciar o Es-
pirito; (c) observar tabus, cumprir com
as interdigdes; (d) comunicar com Es-
pirito, conhecer os mistérios (LAMAN,
1936, p. 404-405). O especialista foi
figang’a figbmbo (equivalente de sa-
cerdote). Em kikdngo, o termoki-lbmbo
€ 0 nome de uma crianga que tem o
espirito de fisimbi e simboliza a abun-
dancia (LAMAN, 1936, p. 405).

Pelas etimologias aqui referenciadas,
a religiao € — para os Kéngo — um siste-
ma que instituiu o equilibrio no homem en-
quanto individuo no seu relacionamento
com os seus semelhantes na manutengao
da ordem. Por outro lado, ela programa o
bem-estar como exercicio individual (antes
de ser coletivo) com interdi¢cdes e reverén-
cias ao Espirito primitivo. Ora, esse ultimo
pode ser lei, enquanto ferramenta social,
repartindo-se em: (a) relagado individual
da consciéncia (onde habita este Espirito
primitivo) que articula virtudes e desegjos;
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(b) um sistema cultural assente nos simbo-
los de integragao identitaria e nos valores
da pertenca; (c) uma plataforma dialégica
entre a realidade e a sua significagao me-
tafisica; (d) construcao abstrata do mundo
primitivo (que teleguia o comportamento
individual) como interpretacédo dos pres-
supostos estruturantes da organizagao so-
cioecondmica, sociopolitica etc.

Logo na estruturagao social, os Kon-
go determinaram as fung¢des sociais, re-
servando exclusivamente aos Nsaku a re-
ligido. Na primeira categoria, a religiao é a
fonte da saude espiritual e fisica do indivi-
duo. Estar de saude é indicador de estar
em boa relagdo consigo mesmo e qualquer
enfermidade é sinal de falta de virtude ou
consciéncia. Seguidamente, na segunda
categoria, a desintegracao simbdlica (des-
respeito, inveja, ddio etc.) faz com que se
perca a béngao da natureza* e torne-se in-
fértil. Por isso, Dona Beatriz Nsimba Vita
acusa o padre Bernardo da Gallo de ter
espirito malvado por conta de sua inveja
e do desejo de atrofiar Apolonia Mafuta, a
fim de que essa n&o evolua.

A terceira e quarta categorias fazem
da religido uma profissdo especifica com
pessoas especiais (pela nascéncia, ori-
gem social etc.) que devem ser treinadas
na manutengao da ordem social pela sua
capacidade sobrenatural de domiciliar o
Espirito primitivo e conhecer a natureza da
energia de cada elemento organico, mine-
ral, botanico etc.

Pelos escritos do padre Bernardo da
Gallo, sabemos que Nsimba Vita foi inicia-
da na “arte feiticeira”, igdnga mayinda. Ela,
diz o padre, curou muita gente das suas
enfermidades. A medicina (boa saude)
confunde-se com a religido nesse aspecto,
o qual acompanhou o messianismo. Con-
tudo, o sacerddcio € uma estrutura bem
padronizada e diferenciada e compde-se
de: (a) administradores de cultos publicos;

4. Acredita-se que a natureza é regida pelo Espirito
primitivo consoante diversos dominios. O termo designa
uma crianga que traz a béngao depois das aflicdes so-
ciais.
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(b) ministros do sagrado; (c) emissarios do
Além. Esses ultimos tinham as habilidades
com as quais nasceram e eram iniciados a
aperfeigcoa-las para sua profissao.

O discurso de Dom Jorge Nsaku Ne
Vunda foi claro em relacéo a aceitacao da
Igreja Catolica Romana, de maneira que —
talvez pela grande revelagao sobre a pedra
de lusinzi — os padres catdlicos ficaram
convencidos das qualidades do sacerdote
figanga kitomi°. Ele ficou responsavel pela
instalagao das igrejas no Kéngo, em par-
ceria com a Igreja Catodlica. Nessa parce-
ria, os altos funcionarios da Corte conver-
teram-se como forma de integrar o Kéngo
no concerto internacional. Apesar disso,
ainda acreditavam na religido local e priori-
zavam os pontos convergentes no espago
diplomatico. A cultura local ndo desapare-
ceu, apesar das imposicdes catdlicas que
chegaram a imiscuir-se com os assuntos
publicos. Apesar de se converter, os digni-
tarios continuavam poligamos, por exem-
plo, e ndo cessavam de realizar os cultos
dos ancestrais, isto €, apesar da existéncia
e instalacdo dos padres catdlicos, ainda
funcionavam plenamente os ngénga fikisi,
fAgang’a Agdbmbo, figanga kitomi etc.

Dibandu designa a igreja no sentido
de coragao, mbindu®. Na medicina kéngo
0 coragao é nkimba dya ménga em duas
perspectivas: bombeia o sangue de todo
corpo e purifica 0 sangue recebido. A ideia
de purificar o sangue é religiosamente
aproveitada pelo facto de acreditar-se que
o Espirito primitivo reside no sangue e,
sobretudo, olhar o coragcdo como simbolo
da piedade. Desta feita, dibdndu passou a
designar a Igreja enquanto infra-estrutura
(templo) com cultos e fungbes sacerdotais.
Como coragao, o dibdndu € a religiao no
campo privado do individuo e no olhar das
virtudes por cultivar e manter dialogo entre
a consciéncia e a conduta. Os fisiku sao
leis deixadas pelos ancestrais que servem

5. Quer dizer Dom Jorge Nsaku Ne Vunda.

6. A fé pressupde o sentimento. O aparelho anatémico
responsavel para os sentimentos é o coragdo. Dai, a fé/
fé associa-se ao coragao: mbdndu.
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de termdmetro e principios na condugao
da sociedade.

Burikisi pressupde “boa saude” fisica

e espiritual segundo as leis dos homens,

leis da natureza e preceitos dos ancestrais.

As leis dos homens orientam os assuntos

publicos, ao passo que as leis da natureza

constituem padrdes primarios da existén-

cia’. Observar os cultos e rituais como pro-

porciona o conceito de burikisi — santidade,

fortificacdo — alimenta a alma do individuo

e torna-o moralmente estavel. Isto é, um

complemento do bom cidad&o tal como o
diria Platdo no que se segue:

Ontem fui até Pireu com Glaucon?, filho

de Ariston, a fim de dirigir as minhas pre-

ces a deusa (Atena), e, ao mesmo tempo,

com desejo de ver de que maneira cele-

bravam a festa... Depois de termos feito

preces e contemplado a cefiménia, iamos
regressar a cidade. (PLATAO, 1972, p. 1)

E assim que Platdo comeca a sua
classica Republica. Um bom cidadao traz
com ele o background de ser um individuo
moralmente estavel®. Ora, é da religido que
se constrdi tal individuo. Quer dizer que a
cultura é base da cidadania.

A conversdo dos kdongo, em 1491,
seguiu uma vertente imaginagao/simbolo
cultural na construgcdo da realidade. Eles
acreditam em trés canais para perceber o
“fazer preces” (Ibmbo Iwa simbi) e o “indi-
viduo virtuoso” (burikisi): (a) sonho/revela-
¢ao; (b) alucinagao/psicose (esquizofrenia,
paranoia); (c) metalinguagem do possuido.
Os catolicos que pregavam na época de
Nsimba Vita Dona Beatriz eram cultural-
mente afiliados a cosmogonia grega, onde
Zeus simboliza o céu, Poseidon o mar e
Hades o “mundo baixo”. Em relagao a I6m-
bo Iwa simbi, a religido enquanto culto/

7. Dobrar o brago ou o joelho obedece a um padrao pri-
mario. Quem fizer o contrario, quebrara seu brago ou joe-
Iho. Essa ¢é a lei da natureza como percebiam os Kongo.

8. Glaucon era o irmao mais velho de Platdo.

9. Aadoragéo e as festividades a Atena constituem dois
simbolos da religido como base da cidadania: (i) individuo
moral ou virtuoso (Aristételes); (ii) respeito pelas normas.
Isto €, a cidadania tem a cultura como base para melhor
funcionamento da republica na perspectiva do individuo.
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oragao na praxis da submissao ao Espiri-
to primitivo (Nzambi’a Mpingu) e Espirito
criador (Mbamba Kallnga) reestabelece —
religare, Cicero — a ligagao de ascendéncia
do individuo. Continua a ser uma questao
cultural, e ndo universalmente uniforme.

Dona Beatriz Nsimba Vita, conforme
Cuvelier (1953, p. 220, nota de rodapé), foi
acusada de falsidade e o padre Colomban
de Bolonha mencionou, na sua carta do
dia 15 de maio de 1706, alguns erros con-
denatdrios no Catolicismo ortodoxo, que
aqui citamos:

1) N&o se pode jejuar na Quaresma;

2) Para ser lavado dos seus pecados,
basta expor-se na chuva;

3) Otakula, que é um tipo de madeira
que da a cor vermelha, esfregado no
rosto € o sangue de Jesus Cristo;

4) Deve se retirar todas cruzes e ima-
gens do Crucifixo;

5) No Kbdngo, ja ndo irdo os religiosos;

6) Ela proibe de recitarAve Maria e Sal-
ve Regina. Ela ensina outras oragdes
que contém obscenidades;

7) Ela disse, que a cada hora, ela fala
com Deus;

8) Ela disse que as pessoas podem ter
tantas mulheres como quiserem.

Em relacdo as normas da Quaresma,
era orientada uma unica refeicdo ao dia.
Nsimba Vita introduziu a dieta do kimpasi
com restricdes. O sentido de pecado masua-
mu, que deriva de simuka ou sumuna,
€ claro: sujeidade fisica e moral as leis. A
chuva, mvdla simboliza o perddo de masdad-
mu principalmente na religido e na socieda-
de secreta Iémba ou mayinda. Muito antes
de Nsimba Vita vir ao mundo, takula jaera
medicinal. Além de tratar inumeras doen-
cas, ele simboliza o espirito das origens. O
termo takula é, na verdade “Ta k(lu”. Assim
reza a Tradi¢ao, na puberdade, as criangas
devem ser revestidas do Espirito de Nzam-
bi (simbolizado pelo pau takula). O termo
“Ta” € um titulo honorifico que associa a
ideia de progenitor e a ideia de consagrador
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(que introduz na vida). Atribuiu-se a Takula
a Mbimba Kallnga (Deus criador). Alias, o
verbo ta quer dizer: executar, criar, cumprir
algo como uma agao que deriva de uma
responsabilidade obrigatéria de um proge-
nitor a seu filho. O termo kdlu significa anti-
go e deriva de kila como “crescer’, mas so-
bretudo de kdla para dizer: salvar, resgatar,
libertar (LAMAN, 1936, p. 327). Entao, se o
sangue de Jesus Cristo liberta ou salva, o
takula simboliza a mesma coisa. Cruz en-
quanto simbolo do sofrimento do Cristo foi
banido por Dona Beatriz que mostrou que a
cruz é ambigua (1 Corintios, 1: 23) mesmo
na visao biblica: (1) Cruz simboliza a morte
(Filipenses, 2: 8; Actos, 2: 23); (2) Cruz-so-
frimento (Marcos, 8: 34); (3) Mensagem da
Cruz (1 Corintios, 1: 18).

Em relacdo a sua profecia, segundo a
qual ja ndo virao religiosos de fora, Bernar-
do da Gallo e Lorenzo da Lucca proporcio-
nam aqui duas informagdes: (a) Igreja in-
dependente da autoridade do Vaticano; (b)
religiosos nacionais (kbngo) a desempe-
nhar as mesmas fun¢des que os religiosos
europeus. Ainda na sua carta, o padre Co-
lomban de Bolonha riu-se dessa profecia
dizendo que ele proprio tinha enviado dois:
padre Lorenzo de Lucca e o padre Jean
Paul de Tivoli. Contudo, cabe realgar que
nos debates com Bernardo da Gallo e nas
suas pregacgdes, Nsimba Vita realgou que
nos proximos tempos existiria uma igreja
independente do Vaticano e ndo, como no
passado, com um bispo nomeado e reco-
nhecido a partir de fora-do-reino-do-Kéngo
(FILESI, 1971). Com esta igreja indepen-
dente, ja ndo seria necessario “importar’
religiosos. Hoje é uma realidade com o
messianismo e ainda oVaticano continua a
nomear bispos para Angola.

Iremos analisar de forma breve Ave
Antoniana que nos parece reapropriagao
cultural do valor escatoldgico da figura de
Maria, mae do Salvador. “Falar com Deus”
era proprio dos nganga mayinda quer den-
tro do kimpasi quer fora dele.

Finalmente, a poligamia. E uma ten-
déncia acusatéria a forma como o padre
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Colomban de Bolonha aponta isso, talvez
para a condenar como anticatélica. E uma
possibilidade. O neo-antonismo nao con-
denou a poligamia/poliandria por razdes
morais paralelamente a sua permissibilida-
de que a cultura bantu apresenta na ordem
sociopolitica e econdmica. A nogao da co-
lectividade das terras assenta-se na exo-
gamia simbdlica, na base da poligamia por
causa das relagdes uterinas de pertenca
de cada cidadao/individuo.

Esta claro que nascia uma linha teo-
l6gica que introduzia a matriz cultural en-
dogena para melhor estruturagdo de uma
igreja compreendida pelos Kéngo. Por ou-
tro lado, lutou categoricamente contra os
moldes estruturantes que a igreja catdlica
utilizava enquanto ferramenta de coloniza-
¢ao e exploracdo em detrimento das forcas
sociais locais.

Na realidade kdngo, a igreja (con-
vencional) que os carmelitas, jesuitas e
capuchinhos trouxeram limitavam apenas
no dibdndu, burnkisi e IbBmbo Iwa simbi. Na
visdo de Nsimba Vita e seus seguidores,
0s espagos da religido enquanto kifitam-
ba e kitomi eram inviolaveis e reservados
para os nacionais. Ora, os capuchinhos ja
os violavam, no caso, por exemplo, de ad-
ministragdo a coroac&o dos reis eleitos. A
ideia de kifitamba pressupde as fungdes de
um Bispo que representa o Poder da Igreja
local, ao passo que a ideia de kitdmi limita-
-se a Santidade que representa o Espirito
primitivo ligado a terra/ancestrais. Naquela
época, a Catedral de Sao Salvador estava
em ruinas. A autoridade religiosa catolica
maxima residia em Luanda. Percebe-se,
porém, porque depois do primeiro julga-
mento, Dona Beatriz era tida como inocen-
te e que Pedro IV foi orientado em remeter
o julgamento — na base da lei candnica —
ao bispo que residia em Luanda. O padre
Bernardo da Gallo impediu que isso acon-
tecesse, até que associou-se ao padre Lo-
renzo da Lucca para ambos condenarem
Dona Beatriz Nsimba Vita.

Em relacédo a kifittmba importa real-
car o facto de Dom Antonio Emanuel Nsaku
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Ne Vunda, um distinto professor que fora
designado embaixador junto do Vaticano
para negociar o bispado em Sao Salvador
— fora de Portugal ou Espanha — como for-
ma de garantir a autonomia religiosa local.
Por ter sido figanga kitomi aceitava-se a
ideia de que ele era Santidade com titulo
igual ao Papa catdlico.

O exercicio dos capuchinhos era hie-
rarquicamente inferior a um Nsaku’'e Lawu
que era Dona Beatriz Nsimba Vita a qual
liderou kimpasi nacional. Com o padre Ber-
nardo da Gallo, ambos tiveram grandes
debates, tanto publicos, como restritos.
Perante o padre capuchinho, a profetisa
kdbngo mostrava ter nogcéo do catolicismo
sobre alguns santos embora, deturpando
claramente a doutrina catdlica. Tratava-se
de uma heresia, aos olhos dos padres ca-
télicos. Porém, ndo para os kdngo que a
admiravam. John Thornton tenta justifica-
-lo, dizendo que, para as populacdes lo-
cais, tais conhecimentos eram interpreta-
dos como revelagéo de Nzambi, sobretudo
que esta era figanga mayinda. Foi, justamen-
te por isso, que Bernardo da Gallo saiu de
Kimbangu. A aceitagéo social de Nsimba
Vita foi de tal maneira vigorosa que a es-
posa do rei (Hipdlita) aderiu e outros digni-
tarios da Corte também.

Com essa explicagdo, faz sentido
que, desde a sua chegada, os capuchinhos
se tenham imposto em assumir a investi-
dura do rei: tarefa dos Ntimba Mvémba. A
Tradigao é clara: “Ntamba Mvémba ¢ o fio atra-
vés do qual desce Deus Poderoso” (CUVELIER,
1934, p. 48-49). Era uma prorrogativa ex-
clusiva de Nsaku’e Lawu que comunica
com Deus (Espirito primitivo), fikita, bisimbi
e bakdlu. Por isso, Nsimba Vita aboliu a
coroagao do soberano pelos capuchinhos,
ainda que Dom Joéao Il se tenha recusa-
do a entregar o Santissimo Sacramento
(CUVELIER, 1953),

Vamos terminar esse ponto com a
possessao espiritual, comegando por citar
a observacao de John Thornton:

10. Ja citamos Lorenzo da Lucca sobre esse assunto.
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Embora os Kongo considerassem a pos-
sessdo' como uma forma normal e acei-
tavel de revelagao, os padres catdlicos
europeus, como é o caso do padre Ber-
nardo, eram relutantes em aceitar isso e
consideravam qualquer possessao como
diabdlica. Muitas vezes, os padres catoli-
cos estavam dispostos em achar revela-
¢des por meio de uma variedade de pra-
ticas de adivinhagdo, assim como seus
colegas, os figanga kdngo. Eles liam as
estrelas (embora ndo como astrélogos),
procuravam sinais, prestavam atengao
aos seus sonhos, comparavam 0s acon-
tecimentos com os dias de festa dos san-
tos. Os padres poderiam estar dispostos
em aceitar a aparigdo da Virgem Maria a
um nativo kbngo como sendo uma revela-
¢ao genuina. Os primeiros padres a virem
para o Kéngo tinham aceitado uma varie-
dade de revelagbes, desde os sonhos, a
pedra misteriosa [Trata-se aqui de lus(n-
zi], bem como milagres. (THORNTON,
1998, p. 123-124)

Contudo, as tradicdes europeias nao
aceitavam a ideia de que as revelacdes
divinas viessem na forma de posse espi-
ritual. Provavelmente porque a posses-
sdo por santos era incomum e suspeita
na Europa; mais frequentemente, a pos-
sessdo era pelo Diabo. A Igreja tinha todo
um rito de exorcismo destinado a acabar
com essas possessdes maléficas e des-
controladas. Mesmo quando a possessao
favorecia a obra missionaria, era improva-
vel que a vissem de uma maneira positiva
(THORNTON, 1998, p. 124).

Com essa observagcdo, podemos
agora entrar finalmente na ultima relagao
entre forga/existéncia que parte do pressu-
posto que cada elemento existe — de for-
ma visivel ou invisivel, tangivel ou intan-
givel — possui uma forga especifica que o
caracteriza consoante a temperatura (frio,
calor), luz ou auséncia da luz e duragao. O
concerto dos trés constituiu um ecossiste-
ma de existéncia primeira a partir da qual
burikisi se traduz por religido. Fukyawu
(2001) debrugou sobre cosmogonia kéngo,
olhando a construgcao cultural de um pro-
grama racionalmente projetado para orga-
nizar a sociedade a partir do individuo.

11. Possessao de um Espirito superior.
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Nas escritas de Bernardo da Gallo e
de Lorenzo da Lucca, ha uma interpretacao
de comparagado valorativa cujo catolicis-
mo assume a hierarquia. Nessa ordem, a
ideia de Deus catdlico é celeste, um Zeus
grego. Ora, Nzambi é Deus terrestre, isto
€, Hades na cosmogonia grega que habita
as profundezas da terra. Segundo as escri-
tas dos capuchinhos, de modo geral, esses
equiparam Mbimba Kallnga'?a Poseidon,
Deus dos mares. Bernardo da Gallo falava
kikbngo e teve a ousadia de debater com
Nsimba Vita nessa lingua. Na sua viséo,
Nzambi enquanto nza [ya]lmbi pressupde
deus da terra, ou melhor, do fundo da terra.
Ele sabia que o verbo yamba do qual deriva
Nzambi significa: (a) cavar, desenraizar pro-
fundamente, retirar a erva daninha (LAMAN,
1936, p. 1114); abencoar; (b) yambika: ter
imunidade para resistir contra doenga (le-
pra). Por outro lado, deriva de: (a) zdmba:
colocar dentro de terra; (b) z&mba: costurar,
construir uma lareira. Em kikbngo, ma-zém-
ba significa cemitério, local de sepultamen-
to (LAMAN, 1936, p. 1153), ou seja, Bernar-
do da Gallo e outros que falavam kikbngo
sabiam que Nzambi era Deus da terra que
rapidamente associaram a Hades. Dai,
construiram trés ideias a volta do sagrado
kdngo: (a) a possessao pelo fkita é asso-
ciada a ideia da possessao diabdlica’; (b)
0s bisimbi e bakdlu habitam no seio da ter-
ra,isto é, Hades. Logo, toda a manifestacao
religiosa kbngo passou a ser obra diabdlica
e reprovada; (c) todo o clero local que valo-
rizava a Tradigao endogena era tido como
cumplice das imundices (segundo Merolla).
Esta claro que os padres falsificaram cla-
ramente o sagrado local pelo desrespeito
desmedido que cometeram'. O Paraiso es-
taria no céu, provavelmente, na visao caté-

12. Na verdade, Mbimba Kallnga coincide dois domi-
nios de Deus/Nzambi: ar [Mbamba] e aguas [Kal(ingal.

13. Partilham essa acepgao varios outros capuchinhos
como Marcellino D’Atri, Bonaventura da Corella, Lucca
da Caltanisetta, Girolamo de Montesarchio, Girolamo
Merolla da Sorento, Giuseppe da Molena, Raimundo Di-
comano etc.

14. Lorenzo da Lucca chegou a martelar a pedra lusunzi
e obrigou seus seguidores cristdos a profana-la (THORN-
TON, 1998, p. 87).

Erd B Bd B B B B B B & B

lica. O Messias Jesus Cristo ensinou a orar
“Pai nosso que estas nos Céus...” (Mateus,
6: 9-13). Pouco nos importa esmiugar aqui
o conceito de “céu”. Esta claro que nao é
Hades. Esse ultimo simboliza o Inferno, lu-
gar de peniténcia, local das imundices etc.
Associa-se a ele o local onde foi precipitado
Lucifer (Apocalipse, 12: 4), algures na terra
e num sitio invisivel e temporario das almas
perdidas dos infiéis antes de ir ao Inferno™.
Também essa acepgao € biblica (Mateus,
25: 41; Marcos, 9: 45-46). Numa so6 palavra,
associa-se a Hades o sofrimento, lugar de
fogo e enxofre (Apocalipse, 19: 20; 20: 10).
Muitas descri¢cdes oferecidas, quer por Giro-
lamo Merolla da Sorento, quer por Bernardo
da Gallo inclinam-se para tal. Nao sera por
acaso que o professor e mestre de confe-
réncia Makisosila Mawete define Nzambi
como “gaiola de todas as maldades”'®, pois
essa corruptela esta assente na descricao
dos capuchinhos sobre a religi&o local. Por
isso, &€ sempre bom completar: Nzambi'a
Mpangu Tuléndo, Nzambi Kalinga, Nzambi
Mvangi etc.".

Foi de forma literal que os padres que
escreveram sobre Dona Beatriz Nsimba
Vita desclassificaram os cultos dos ances-
trais. Girolamo Merolla da Sorento descre-
ve Nzamba Mbudi (Nzimbu’'a Mbali) como
cumulo das imundices associadas ao
figang’a kitome como forma de desqualifi-
car a religido local. Girolamo de Montesar-
chio também diz a mesma coisa nas suas
observacgoes locais.

Noc¢oes basicas sobre Kimpasi

Comegamos com a pergunta: o que €
kimpasi? Joseph Van Wing responde-nos
avancando as razdes que levam a convo-
car um kimpasi, ja no inicio do século XX,
que passamos a citar:

15. Platdo constroi a ideia classica de Hades. Homero
ofereceu-nos as caracteristicas de Hades nas suas obras
classicas: Odisseia e lliada.

16. Nza ya mbi: mundo das maldades (MAWETE, 2018,
p. 93, 112).

17. “Nzambi'a MpQngu tuléndo” significa “Deus poderoso
Espirito da Existéncia”. Nzambi Kallnga significa’Deus
Imensidao” e Nzambi Mvangi quer dizer Deus criador etc.
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Nooutrocla, os mais velhos ficam impres-
sionados pelo facto do aumento de abor-
tos, esterilidade e mortalidade infantil.
“Nossa aldeia esta a desaparecer! Quem
ira salvaguardar os interesses do cla?
O nganga consultado dara o oraculo: “E
imperioso estabelecer um kimpasi para
a juventude... A celebragcdo de Kimpasi
€, portanto, uma instituicdo considerada
um remeédio para os males que atingem
a comunidade, como a baixa taxa de na-
talidade ou uma mortalidade anormal.
Isso explica por que, em certas regides
ou cidades, cinco, dez ou até vinte anos
se passaram entre a convocagao de dois
Kimpasi. (VAN WING, 1938, p. 176)

Define-se kimpasi como festival de
aflicbes que, em tese, € um conjunto de ati-
vidades que procuram a solucao face aos
principais problemas que afligem as pes-
soas. Quando se verifica, numa aldeia, au-
mento da taxa de mortalidade infantil, insufi-
ciéncia na produgao agricola ou infertilidade
nos homens e mulheres, as anormalidades
a nivel social ou politico, os “mais velhos”
convocam o Conselho para concertagao
social [Akdtama]. S&o convidados os prin-
cipais chefes de aldeia, comunas e munici-
pios para tomar parte nas discussodes. Cinco
religiosos sao convidados, logo na primeira:
(a) Nganga fikisi; (b) figang’'a kitome; (c)
figAnga figdmbo; (d) Ntimba Mvémba; (e)
Ntinu Nsaku. Em concerto, avaliam as pos-
sibilidades de realizar o kimpasi. Com essa
decisao, esse colégio religioso convoca dez
fAganga de forma secreta, nomeadamente:
(a) Aiganga mayinda; (b) iganga /émba; (c)
nganga vdtuki; (d) iganga malingu (sera
nganga nddngu?); (e) figanga fikambi; (f)
nganga mayamba; (g) figanga fizambi; (h)
fAganga malindu; (i) mavazi mbila; (j) figan-
ga mafuta. Eles constituem o Conselho de
Kimpasi.

A escolha do local € da responsabili-
dade de figanga kitomi e Ntinu Nsaku com
trés Aganga mayinda e trés outros Aigang’a
I6ngo. Alguns aspectos s&o de necessida-
des basicas: deve haver nascentes, ma-
zumbu (antigos cemitérios) e o espago deve
ser naturalmente protegido dos animais fe-
rozes com barreiras naturais. Os nganga
mayinda devem certificar-se que o local é
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frequentado constantemente pelo Espirito
primitivo, pelos espiritos dos fkita, bisim-
bi e dos ancestrais. Por sua vez, deve-se
semear algumas plantas medicinais em lu-
gares proprios (com rituais simbdlicos) que
servem para domiciliar esses espiritos. Al-
gumas destas plantas sao: fisangalavwa,
fikasa, lémba-lemba etc. Esta equipe para
escolha do espago assegura-se de encon-
trar os sinais de 108 animais e 48 plantas
principais, citamos alguns:

1) Animais do ar'®: (i) ngo zdlulaguia; (ii)
Agémbo/morcego [Rousettus aegyptia-
cus]; (iii) Akusu nsi/papagaio [Spermos-
priza guttata]; (iv) fAkatalakati, tipo de
passaro que passeia sempre em con-
junto na margem do rio; (v) ngdmbilpe-
driz [Francolinus squamatus]; (vi) ngin-
du/rossinhol com cauda vermelha; etc.

2) Animais das aguas e minerais (VAN
WING, 1938, p. 188): (i) ngo zdlu [mwén-
ge] que é ou peixe com dentes visivel-
mente expressivos chamado Hydro-
cyon vittatus ou Hydrocyon Goliath; (ii)
ngémbi, o peixe chamado Genymyrus
Donnyi; (iii) nkédya, caracol do rio [Li-
micolaria pseudotrochus alabaster] que
simboliza a observacéo das leis dos
bifisimbi; (iv) nsadi, um tipo de pedri-
nhas que servem para curar as feridas
(LAMAN, 1936, p. 752); (v) lusiinzi, pe-
dra tocada pelo Espirito de Nzambi.

3) Animais da terra: (i) mbamba mfin-
da: gato selvagem que representa as
caracteristicas do Espirito da Nature-
za; (ii) ngbéndo: macaco vermelho e
cinzento com longa cauda [Cercopi-
thecus escanias] que simboliza nasci-
mento (vermelho), morte (cinzento) e
ressurreicdo (vermelho/cinzento); (iii)
ngénde, um tipo de rato que quando
morre o coragcao ainda bate [também
chamado mbénde]; (iv) mbwa nzazi,
cao-trovoada que se joga no fogo das
queimadas para depois queimar as ca-
sas da aldeia. Os excrementos, pele e

18. Agradecemos a compreensédo do leitor em ndo es-
perar de nos a lista completa. Os iniciados ndo aceitam
citar.
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0ssos dele permitem controlar as tro-
voadas e evitar desgracas na aldeia.

4) Plantas: (i) yuki ou ma-yuki, pequena
planta cujas folhas servem para curar
as doencas de ouvidos. E chamada
“Arvore da Vida” [Briophyllum Calcy-
cinum] (LAMAN, 1936, p. 1144); (ii)
ngambi, planta cujas folhas ajudam a
fezer lukobi Iwa bakilu e que sao tidas
como purificadoras; (iii) mbese planta
cujas frutas sdo jogadas como dados
para decifrar as mensagens dos espi-
ritos da terra; (iv) ngémba arvore Vero-
nonia conferta que, acredita-se, apazi-
gua os espiritos da natureza e facilita
a comunicacédo corac¢do/Espirito; (v)
fkasa, uma arvore-veneno; (vi) as fo-
Ihas de Iémb’a-lIémba; (vii) etc.

O primeiro trabalho que essa peque-
na forga tarefa faz, tem a ver com a orga-
nizag&o do local onde vai se passar o kim-
pasi. Eles d&do maior importancia aos fikita.
O padre Joseph Van Wing (1938, p. 292)
estudou kimpasi e segundo percebeu, os
fnkita sao as forgas espirituais que Nzambi
criou primeiro. Existem trés tipos de fikita:
(a) seres do comego do mundo; (b) an-
cestrais criadores da sociedade; (c) herois
civilizadores ou aqueles que morreram de
forma violenta.

A seguir, na hierarquia, vém os bakdlu
que sao os espiritos dos ancestrais subdi-
vididos em trés categorias: (a) aqueles que
dirigiram os homens consoante a missao
do Espirito de Nzambi e cumpriram rigoro-
samente as suas fungcbes de modo a nao
ter queixas contra eles; (b) aqueles que de-
sempenharam fungdes publicas com brio e
sem maldade; (c) aqueles que na sua vida
terrestre ndo cometeram crueldades nem
infringiram as leis ou normas estabeleci-
das pelas quais foram condenados.

Os dominios dos fikita sdo reparti-
dos consoante os espagos de Deus'®: (a)
aguas: nascentes, lagoas, mar, rios; (b)

19. Aguas/hidrografia, Ar, Fogo primitivo (sol)/astrografia
e Terra/geografia.
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céu: chuvas com trovoadas, lua, arco-iris,
lua, sol; (c) vento, sopro, brisas etc.

Os dominios dos bakulu sao: elemen-
tos da terra, a saber: minerais, pedras es-
peciais, plantas, arvores (floresta). O kim-
pasi da relevancia aos fkita, pois logo na
primeira entrada, os antigos iniciados apa-
voram os recém-chegados sobre eles:

Ao crepusculo, escondem-se, os habitan-
tes da aldeia nas suas proprias casas; 0s
estrangeiros vao as casas dos amigos
ou dos antigos iniciados. L4, como é evi-
dente, as recomendacbes sao feitas: ‘o
fikitavai te matar, mas ndao tenha medo,
ressuscitara para uma vida melhor. Vocé
s6 tem uma coisa a fazer quando estiver
morto: calar a boca; deixar-se levar, e se
acontecer que ao jogar-vos a beira da
estrada ficares machucado, mantenha-te
siléncio e ndo se mexa. Caso contrario,

poderas ser morto para sempre. (VAN
WING, 1938, p. 174)

A hierarquia hagionimica serve de
orientacdo da equipe que ira construir
doze mwélo, casa onde reside o Espirito.
O mwélo tem a seguinte caracteristica: (a)
tem trés portas: uma porta normal, seguin-
do o principio de nascente como referéncia
habitacional; (b) mwéla’a nima: porta tra-
seira; (c) mwéla nteto, porta ao lado (LA-
MAN, 1936). Essas casas sao construi-
das com materiais provenientes do reino
vegetal especifico, homeadamente mbe-
se, ngémba etc. Eram nessas casas que
as pessoas chamadas fitemoni morriam e
ressuscitavam. Joseph Van Wing chama-
-nos a atencao nesses termos:

Sem duvida, eles sabem que nao se mor-
re no Kimpasi de uma morte comum. Mas
também estdo profundamente conven-
cidos de que se morre e ressuscita-se
numa outra esfera, neste mundo magico
de Espiritos que |hes & familiar, mas que
nds (ocidentais), com a nossa mentali-

dade, ndo podemos nos imaginar. (VAN
WING, 1938, p. 209-210)

Depois de identificar os indices dos
animais sagrados e construidas as doze
primeiras casas mwélo, em forma cir-
cular, os primeiros rituais sado fixados e
convidam-se os doze representantes dos
especialistas acima mencionados, para
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celebrar a paz com os fikita. No fim des-
ses rituais, cabe ao sacerdote com titulo
de ngédnga Kavélakyankisiacender o fogo
que sera apagado apenas no ultimo dia do
kimpasi?®. A duragdo minima do kimpasi é
de um ano e meio?'. Depois, serdo aber-
tas as inscricdbes de novos sacerdotes.
Mas antes, constréi-se uma grande “casa”
que chamam de mbéngi’a kimpasi situda-
da num dos mazimbu (cemitérios) desde
que seja localizado numa zona superior no
conjunto do espaco de kimpasi?2. A volta
deles constroem-se “casas de visitantes”
que tém a forma retangular. De realcar,
também, o nzo’a lufdmba que € um hangar
dividido em quatro compartimentos. Deve
existir doze ruas que conduzem todas elas
até a casa/cemitério chamada de mbéngi’a
kimpasi. Na parte traseira dessa casa-ce-
mitério, esta o campo de iniciagado, embora
estejamos tratando apenas de feiticos.

Kimpasi tinha, também, um acampa-
mento militar. Joseph Van Wing descreve
como era constituido:

Em ambos os lados da porta da frente,
estdo colocados de fikisi de altura de um
homem, feiticos imponentes montando
guarda em frente ao Kimpasi. Eles séo
chamados de mpéanzu: nkanya, que sig-
nifica aqueles que tém poder e forga para
acorrentar. Armados com rifles, arcos e
flechas, langas e cutelos, essas sentine-
las inspiram terror tanto nos adeptos dos
Kimpasi quanto nos espiritos malignos e
feiticeiros que eles sado responsaveis por
amarrar e tornar inofensivos. (VAN WING,
1938, p. 178)

A volta de cada escultura — que o
padre belga considera feitico — havia ho-
mens armados. O local onde se instala o
kimpasi € chamado de Vwéla ou “vata dia
kimpasi"®. E uma ideia generalizada que
toda kimpasi é dirigida por uma mulher
com nome de Ndindu (VAN WING, 1938,

20. Kavela: Ver Laman (1936, p. 1059). Véla kya fkisi é o
local sagrado no campo de kimpasi.

21. Joseph Van Wing (1938, p. 177) fala-nos que a dura-
¢ao é entre um a quatro anos.

22. John Janzen (1986, p. 132) apresenta um modelo de
Lémba, que nao difere muito.

23. Vata dya kimpasi significa aldeia de kimpasi.
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p. 180), e deve ser gémeos ou ter nascido
de forma especial. Porém, a morte e res-
surreigdo tém lugar no mbongi — também
chamado de voka — onde ha cemitério dos
ancestrais, com paisagem de palmeiras e
preparado para efeito. O diretor do kimpa-
si Mfwa wansi'a Nzambi* — uma pessoa
ja de idade® — coordena todas as ativida-
des, consoante as orientacdes de Ndindu
(Nsimba) e o Conselho de Kimpasi (VAN
WING, 1938, p. 194).

Para marcar o inicio dos ritos de Kimpasi,
o chefe maximo envia os seus homens a
todas diregbes (seguindo as outras ruas),
logo que se faz tiro. A esse sinal, os profa-
nos correm procurar um refagio na mata
e 0s espiritos hostis fogem terrificados.
(VAN WING, 1938, p. 194)

A duragao da morte néo estava fixa-
da. Joseph Van Wing recolheu informa-
cOes diferentes. Ha quem diga que levava
mais tempo:

A duracdo deste periodo (morte/ressur-
reicdo) nao é estritamente fixa. Poderia
prolongar-se até dois meses inteiros de
acordo com o meu informante de maior
confianga Mumbata, apenas um més de-
pois do outro, porque “eles morrem na
lua negra (isto é, no ultimo quarto) e
ressuscitam em a segunda apés a lua
cheia’. Uma fonte de Kisantu acreditava
que a morte durava apenas alguns dias.
O chefe Mbemba disse-me que esta “vida
na morte” pode durar até trés meses.
Esse periodo foi mais ou menos longo, ao
que parece, de acordo com as circunstan-
cias; foi ampliado, por exemplo, quando
um grande numero de candidatos ade-
riu ap6s o dia oficial de inscricdo. (VAN
WING, 1938, p. 200)

Nsimba Vita faleceu na sexta-feira,
durante a lua cheia. No domingo era quar-
to linguante, que simboliza a ressurreigao,
quer no kimpasi, quer na crenga social dos
kéngo em geral. Ja nos debrugamos sobre
a questao que justificou que todos os kén-
go — até os aliados dos padres — procla-

24. “Morte de lepra”. Trata-se de uma doenga que so-
mente a intervencdo de Nzambi traz cura. O diretor do
kimpasi era chamado, também, de Na Kéngo.

25. Designa algum vivo cujo espirito de Deus habita nele.
Voltaremos no ultimo capitulo, quando tratarmos de Si-
mao Gongalves Toco.
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massem que a Santo Antonio Dona Beatriz
tinha ressuscitado dos mortos.

Interessa-nos aqui explicar a signifi-
cacao de morrer e ressuscitar.

Comegamos por morrer. Kimpasi
ensina a recolher-se no seu intimo/espiri-
to como forma de dialogar com os fikita.
Esses ultimos sdo atraidos pelo nséadi, po
avermelhado, que significa salvo dos mor-
tos. Pintar-se de fisadi significa tornar o
seu corpo acessivel aos espiritos mortos
(Espirito dos ancestrais) e, por conseguin-
te, o banho faz-se nas fontes habitadas
pelos fikita. Expor-se ao sol e coberto de
folha de bananeira simboliza a morte do
corpo e os raios do sol propagam energia
(mwini) e Nd(ndu usa o takula para esfre-
gar o corpo dos iniciados para que o fikita
habite nas pessoas. Estendidos imoveis,
os candidatos pintados de fsadi, esfrega-
dos de takula e cobertos de folha de bana-
neira recebem dos raios do sol a posses-
sédo do Espirito primitivo. Os auxiliares da
Madame Nddndu e seu diretor do kimpasi
(NsGmbu) ajudam a organizar os candi-
datos. Havia varios auxiliares, nomeada-
mente: Mavlzi'a mbila, que recolhe todas
provisdes, Manzanza que prepara a comi-
da sagrada etc. Os candidatos fazem uma
refeicdo Unica. Essa refeigdo é tida como
almogo com Espirito dos fikita. Por isso,
Nsimba Vita afirma almogar com Deus, tal
como nos informam os padres que a entre-
vistaram antes de a queimar viva. E per-
mitido durante a refeigdo conversar com
a voz baixa, tal como convém aos mortos.
Logo que terminam, os candidatos voltam
a dormir debaixo do sol até cinco ou seis
horas, no momento em que o “sol bebe o
sangue”. Vao entao tomar banho completo
e retiram o nsadi e revestem o pano. Ao
regressar aos seus lares, comega a danga
dos mortos. Os candidatos sao dispostos
em circulo ao redor da Mae Ndundu, mo-
vendo os ombros em ritmo da esquerda
para a direita. Trata-se de umadancga parti-
cularmente cansativa, visto que enfraque-
ce 0s musculos e os nervos ao ponto dos
candidatos sentirem-se vazios. Diz o padre
belga, “tornam-sebana ba masa novamen-
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te... exaustos... tentando recuperar o fole-
go... com os olhos abatidos... com sono-
Iéncia”, eles murmurram para Ndundu:
E essa velha bruxa de rosto careta, os
olhinhos diabdlicos, o rosto enrugado, os
dentes lascados que inspiram terror em
toda essa juventude”... Ndundu amea-

¢a-os de morte final. No entanto, ela nao
admite nenhum castigo corporal”.

Dai, faz-se um interrogatério:
Pergunta: sera que morreste realmente
de fkita?

Resposta: Claro que sim!

Pergunta: morte pela avd, a Poderosa
Nddndu?

Resposta: Sim, pelas suas maos.

Pergunta: morte pela avd, Nzambi Nd(n-
du?

Resposta~: Sim, pelas maos da mae
Nzambi (Ndindu)] que, apesar de estéril,
deu-me a vida!

Pergunta: Qual é a tua casa?

Resposta: Pela mae Nzambi, a casa de
Nzambi, juro! (VAN WING, 1938, p. 205)

J. Van Wing manifestou as suas limi-
tacdes quanto a exclusao da terminologia
de Deus que, curiosamente, aqui esta li-
gada a Nddndu. Para percebé-lo, convém
reconsiderar os depoimentos que Nsimba
Vita faz aos padres que a interrogam. Kim-
pasi é lugar sagrado, como ja vimos. Trata-
-se do dominio de Deus. Os kéngo acredi-
tavam que o Espirito de Deus habitava em
Nddndu, Dama de kimpasi sem o qual nao
seria possivel realizar as atividades sagra-
das. O proprio espaco é tido como dominio
de Deus. Quer dizer, Paraiso, Mbwéla. Eis
a razao de Dona Beatriz afirmar resolu-
ta aos padres que almogava com Deus?.
Para estar com Deus, o simbolismo da
morte da relevancia ao Espirito (mwéla),
uma vez que na crenga kdngo ninguém —
enquanto vivo — pode ver Deus (MELLO E
SOUZA, 2006, p. 125).

Passamos agora a ressurreigdo. Ha
dois ou trés indicadores que anunciam a

26. Estar em coma pressupde que o seu espirito esteja
em dialogo com espiritos ou Deus/Nzambi.
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ressurrei¢ao: (1) flor da lemba-lemba?’, (2)
arvores renascendo em poucos dias?; (3)
captura excessiva de alguns animais do rio
(ngo zdlu ou ngémbi). A Tradigao conside-
ra mwana fnkénto de kivumbuya kya Vulu-
lu. Em tese, vumbuya € o clima entre ju-
Iho e agosto (LAMAN, 1936, p. 1080). Faz
sentido que ela tenha sido queimada viva
em Julho e, segundo Lorenzo da Luca, os
antonianos multiplicaram-se. Contudo, a
Tradigdo considera ki-vumbuya por asso-
ciar a morte-ressurreicdo. O termo ki-vum-
buya é a flor-violeta de lemba-lemba que
brota entre julho-setembro, sinbnimo de
mvuma (LAMAN, 1936, p. 638, 1080). Isto
€, do verbo vima (ou vimba): florescer,
prosperar depois de honrar os pais/avés
(os ancestrais) etc.

Figura 01: Kivdambuya kya lémba-lémba, Taubaté [no
uintal d Tata Giamba]

.o =3

Foto: Rubens Pereira

Em relacdo a ressurreicdo, o padre
Joseph Van Wing realga que no dia fixado
para essa, 0s auxiliares — homens e mu-
Iheres — e todos os antigos iniciados que
vivem na zona reunem-se na hora indica-
da. Por norma, realiza-se no crepusculo,
na época da nova lua. Depois do banho ha-
bitual, diz o padre, os mortos pintavam-se
completamente de mpémba, argila branca.
Apenas uma parte da cabeca nao € pinta-
da, mas fica manchada com as cinzas das
folhas/flores de lusdngu-fisangu. O Mfwa
wansi tira o amuleto kimpasi para renovar

27. “Lémba-léma” é planta medicinal (LAMAN, 1936, p.
391).

28. Havia preparagao permanente do campo e as arvo-
res podadas regularmente.
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a sua forca. Ele extrai parte dos ingredien-
tes, terra vermelha e branca, folhas de /u-
sangu-fisangu, um pedaco de pedra-fiki-
ta, escamas de ovo, pedagos de madeira
especificas... adiciona o p6 de fikula. Ele
mistura e, primeiro, tritura tudo cuidadosa-
mente em uma pedra e depois num pildo:

Os mortos séo carregados pelos anciaos
no local da execug¢do e jogados ao lon-
go de diferentes caminhos que levam até
la. Eles devem permanecer |3, deitados
de costas. Depois de cobrir 0 rosto com
um pano de rafia, as vezes uma folha
de bananeira, os carregadores fugiam, e
abandonam os seus mortos. Logo, apare-
ce o mestre do Kimpasi e a sua comitiva.
Ele ajoelha-se proximo de cada cadaver
e descobre a cabega, pega o tufo de fo-
lhas de Jusangu-Asdngu® em chamas
apresentado por um dos seus auxiliares e
esfrega todo o corpo do cadaver. Depois
do joelho esquerdo até a cabega, e com
cuidado ele sopra a fumaga nos olhos.
Ele entdo pega a mistura magica que pre-
parou e passa nos olhos do cadaver. Este
ultimo, excitado com essa mistura..., logo
esquece seu papel e é desembaracgado...
Os mais velhos o levantam e o morto
tera que correr com toda velocidade de
suas pernas em direcdo ao recinto. (VAN
WING, 1938, p. 206-207)

Depois, 0 mestre do kimpasi aparece
e, com o chifre de antilope, chama a aten-
¢ao de todos para escutar o cantico que
sustenta a promessa:

Tat'dmu, Tata Mfwa wasi
Ngddi'amu, ngwa Nddndu,
Fwa mbila, Lwangu ndila nie
Kilimbu ibaka Toko*

Toko di ngwa Ndandu. (VAN WING, 1938,
p. 208)

Vamos utilizar a tradugao que os ini-
ciados (os nlémba, também) utilizam:

“O meu pai é Papa Mfwa wansi®'

29. Geralmente, retira-se a flor (Aisdngwa). Laman men-
ciona o termo nsangwa com sentido de flor.

30. Joseph Van Wing traduz: “no dia que irei celebrar o
matriménio”. Esse sentido esta correto, pois a ressurrei-
¢do é sinal de um matriménio com um fkita, de forma
geral.

31. Essa personagem simboliza o Espirito de Nzambi en-
quanto médico que cura a lepra.
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Minha mae é Dama Ndandu

que morreu invocando* e Lwangu lamen-
tou®

no dia que ressuscitou
Toko, filho da Dama Ndandu”.

A ressurreicao termina com uma boa
refeicdo extravagante, comparativamente
as refeigbes anteriores. Joseph Van Wing
faz observar que as cerimdnias de Kimpasi
tém um significado real entre os Kéngo e
que o candidato morre e, realmente, volta
a vida, isto é, os préprios kdngo acreditam
nessa morte e ressurreicdo, pelo menos
até a época que ele recolheu essas infor-
macgoes.

Ocorre que, ao reconstruirmos a histo-
ria da pedra de Lusinzi e da Dama bonita, 0
cantico da promessa faz sentido, principal-
mente, no que diz respeito a Dona Beatriz
Nsimba Vita. Tudo indica, baseando-se nas
informacodes de Bernardo da Gallo e Loren-
zo di Luca, que Nsimba Vita tenha desem-
penhado as funcdes de Ndindu. Este can-
tico-promessa, como se vera, ter-se-a reali-
zado com o messianismo em Africa Central
Ocidental. Voltaremos a tal adiante.

Era do nosso interesse tecer algumas
ideias sobre kimpasi. Geralmente, realiza-
-se esse concerto numa comuna que in-
tegra varias aldeias desde que se verifica
a falta de paz, enfermidades incuraveis e
caos total. Na perspectiva que Dona Bea-
triz o fez, e tendo em conta a época das
grandes turbuléncias, o kimpasi realizado
visava reestruturar o reino do Kéngo no
seu todo. Trés oportunidades estédo logo a
vista: (i) a guerra civil, rebeldias e comér-
cio dos escravizados que contribuiam no
caos politico, social e econdmico; (ii) vivén-
cia paralela do catolicismo e religido local
0 que proporcionou o desespero total; (iii)
desocupacgao de Mbanz’a Kéngo e efeitos
psicossociais. A sua personalidade de cor-
porizar a profecia do Nsaku Ne Vunda em

32. A expresséao fwa mbila significa “morreu numa convo-
cagao invocando”. Ver Laman (1936, p. 530).

33. Lwangu simboliza aqui o Conselho Judiciario com a
missao de fiscalizar a execugao das leis.
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1491 e pragmatismo de uma Messias faci-
litaram-Ihe o espaco de intervengao. Logo
que o povo aderiu, ela conseguiu realizar
0 seu proposito. O kimpasi foi decisivo no
decurso dessa historia.

Em relagdo a kimpasi, sugerimos a
consulta do texto de Joseph Van Wing para
ter pormenores de como se passava. Leo
Bittrémieux citou-o. Para completar esses
dois textos, aconselhamos as contribuicées
que tratam da sua exploragao etnografica.
Kimpianga Mahaniah, por exemplo, realga
0s modos de cura que ainda perduram nos
dias de hoje entre os Kongo (MAHANIAH,
1982). Vamos sublinhar aqui alguns pontos
precisos que nos esclarecem a profecia de
Nsimba Vita que deu corpo ao messianis-
mo, pois mesmo depois da sua morte, os
seguidores ndo amoleceram.

Bernardo da Gallo informa-nos que
Nsimba Vita se tinha casado duas vezes,
ou talvez mais**. Ela chegou a ter um fi-
Iho que faleceu enquanto crianga, mas
importa ndo confundir com a crianga que
ela transportava quando foi feita presa. Por
sua vez, Joseph Van Wing informa-nos que
a chefe Ndundu deveria ser uma senhora
de idade, tendo perdido uma crianga em
tenra idade. A verdade € que Dona Bea-
triz tinha apenas 20-22 anos e desempe-
nhou essas fungdes. Contudo, para a sua
eleicdo como Ndindu era necessario que,
além de ser gémeos, deveria ter tido um
filho que tivesse falecido na meninice (VAN
WING, 1938, p. 226). Dai, Ndindu Nsim-
ba tera varias criangas, como diz a Tradi-
¢ao. O messianismo iniciado por ela realga
“Ngwa Nddndu... Ngwa di Toko” enquanto
profecia cantada desde 1491%. Contudo,
realgcamos dois aspectos: (1) mesma tra-
ma semantica entre ressurreigao simbolica
do kimpasi e morte real de Nsimba Vita;
(2) linguagens do Kimpasi e discursos dos
padres.

34. A regido estava em constante guerra, e os homens
vao a guerra e muitos morrem I4.

35. Efetivou-se com o profeta ético Simdo Gongalves
Toko, cujo mae chamou-se em vida Ndandu Nsimba.
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1) A ressurreigdo simbodlica no Kimpasi
tem lugar, diz Joseph Van Wing, “no
periodo da tarde, no crepusculo, na
época da nova lua”. Dona Beatriz foi
queimada viva no fim do dia, crepuscu-
lo, e no terceiro dia havia lua (em quar-
ta minguante). Também, Nsimba Vita
foi queimada viva, até virar a cinza.
Ora, diz-se, J. Van Wing, Nddndu (che-
fe de Kimpasi) besuntava os candida-
tos com cinza de lusdngu-fisangu®®.

2) Uma nova teologia — assente na es-
catologia kdngo — introduziu o sagrado
local na nomenclatura catdlica, tendo
por isso sido recusado pela ortodoxia
que os capuchinhos adotam. Esse con-
flito de ordem técnica ndo envolveu os
crentes que, curiosamente, orgulham-
-se de um catolicismo local. No setor
politico, os beneficios foram conside-
raveis pela retomada da normalidade.

Em setembro de 1994, em Mbata Ku-
luzu, recolhnemos um hino (que na verdade
era uma invocagao) cantados pelos inicia-
dos cujo teor é o seguinte:

Ku Mfu’a Kaliinga ngyéle ......\Jou-me introduzir no mis-
tério de Deus

Nkutama ngwa Mayinda........... Vou ser elucidado pela
Mae Mayinda

Ngemba, Mbénza gwizanene...Paz e Justica juntar-se-
-40 a mim

Nkita, Mfu ndémba bamangana.. Espiritos da terra juntar-
-se-80 a mim

Ngwa Mayinda sema matoko...M&e Mayinda abencoa
0s rescussitados

Nsemi mwéla, Mfu Nsemi......... Sou (agora) o Espirito de
Nsemi

Pensamos tratar-se de reminiscén-
cias da doutrina de Dona Beatriz Nsim-
ba Vita. No Cahier n.° 225 (MacGAFFEY,
2000, p. 160-162), Lutete apresenta o can-
tico que recolheu (em 1910) a propésito do
iniciador do Mbénza, que Wyatt MacGaffey
apresenta a presente traducéo:"Fui procu-
rar ansiosamente | Nés nos vimos, mamae
| Vimos o ngédnga Mbénza | oh! Havia dois

36. Curiosamente, trata-se aqui das folhas e flores de al-
godao.
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tudo juntos | Que Nsimbi veja o | Nsemi,
mae, o nganga |Havia dois deles, oh!”.

Com isso, percebe a influéncia da
doutrina de Dona Beatriz no campo politico
e judiciario. Essa oragao (inclusive aquela
que recolhemos em 1994) refere-se a ini-
ciacdo de uma autoridade executiva-judi-
ciaria. Ora, era no passado duas funcdes
dos Nzinga (executivo) e Nsaku (tribunais).
A doutrina antoniana misturou-as, ao ponto
de termos aqui esse cantico-cddigo que es-
pelha a consciéncia historica da profetisa.

Conclusao

Se a religido é uma manifestagao cul-
tural, temos a necessidade de olha-la en-
quanto afirmacao identitaria. A compreen-
sao da religido pelos Kéngo face aos dog-
mas catdlicos desencadearam uma /uta
cultural profunda. Sera interessante rea-
preciar a historia da profetisa ética Dona
Beatriz Nsimba Vita (Kimpa Vita) consoan-
te pressupostos da religido, tal como ela
a entendia, para melhor perceber a luta
que lhe fez o padre Bernardo da Gallo. Por
outro lado, comparar os factos produzidos
como forma de perceber a consciéncia so-
cial manifestada pelos antonianos (segui-
dores da Dona Beatriz).
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Abstract: The concept of Religion seems to be in
constant construction and, in this texto, we will use
case of kimpasi at time of Dona Beatriz Nsimba
Vita (1684-1706) in order to understand how it is
understood by the Kéngo Peolple. For better under-
standing, we shall refer to the kimpasi that, in the
18" century, was considered a religious space of
syncretism. Among the Kéngo People, the religion
has five converging meanings. Thus, this article re-
flects on the contributions of the ethical prophetess
called Dona Beatriz Nsimba Vita and well-known as
“Kimpa Vita”.

Keywords: Nsimba Vita; Religion; African Ances-
trality; Kébngo kingdom.
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