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0O NASCIMENTO DE UM IMPERIO: DA BLASFEMIA E DA EPISTEMOLOGIA
OCIDENTAIS ATE 0 “RENASCIMENTO” MITOLOGICO - 0 CASO DE LUEJI

The Birth of an Empire: from Western Blasphemy and Epistemology to the
Mythological “Rebirth” — the Case of Lueji
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Resumo: O presente trabalho tem por objetivo analisar o mito de Lueji no interior da Africa Centro-Ociden-
tal e sua relagdo com as alteragdes politicas, econdmicas e culturais ocorridas, sobretudo, na formagao do
Império Lunda. A nossa principal hipétese é de que os mitos sejam fontes importantes para descreverem os
fendmenos ocorridos nas sociedades humanas, utilizando, para tanto, de metaforas préprias desses grupos.
Nesse sentido, partimos de uma analise sobre as transformacgdes do uso e do entendimento sobre os mitos
nas Ciéncias Humanas, a partir do expansionismo cristdo na Europa e, posteriormente, com a consolidagao
das ciéncias no periodo do lluminismo. Em um segundo momento, discutiremos sobre o “ressurgimento” dos
mitos, através dos estudos das tradigdes orais de alguns dos povos do continente africano. Lueji simbolizaria
as mudancas politicas, econdmicas e sociais em Lunda. Assim, é possivel identificar como uma confederagao
de Estados passa de uma economia agricola e pescadora, para uma exportadora de escravos com o poder

extremamente centralizado e militarizado.
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Definindo mito sendo considerado uma histéria sagrada
e, por isso, “verdadeira”. Assim, os mitos
cosmogoénicos, da morte ou da vida apés
a morte tornam-se verdadeiros para as so-
ciedades que os relatam (ELIADE, 1989,

p. 11-12).

Para Armstrong (2005, p. 9), o mito
tenta dar uma conformagdo a um cons-
trangedor siléncio que os homens sentem
por ndo possuirem palavras capazes de
elucidar determinado fato ou como uma
dada sociedade deve se comportar diante
de uma situacédo em especifico. Em suma,
o mito se transforma em uma saida pos-
sivel de sistematizar pensamentos, com-
portamentos, rituais, fatos etc. de forma
eloquente, porém circunscrita a uma co-
munidade.

Ao conceito de mito, orbita uma série
de manifestagcdes das mais distintas, tanto
que inumeros autores tratam da questao
no decorrer do tempo. Vernant descreve
0s mitos como

[...] relatos — aceitos, entendidos, sen-
tidos como tais desde nossos mais
antigos documentos. Comportam as-
sim, em sua origem uma dimensé&o de
ficticio’, demonstrada pela evolugéo
semantica do termo mythos, que aca-
bou por designar, em oposi¢céo ao que
€ da ordem do real por um lado, e da
demonstragdo argumentada por ou-
tro, o que é do dominio da ficgao pura:
a fabula. (VERNANT, 2009, p. 230)

Mircea Eliade, de forma analoga a
Vernant, explica que o mito se expressa

através de uma certa realidade cultural, Barthes, por sua vez, descreve os

mitos como sistemas de comunicacgdes ou
modos de significagbes que ndo se defi-

* Doutor em Histéria Contemporanea | pela Universidade
Federal Fluminense (UFF). Professor de Histéria da Afri-
ca, da Universidade Federal Fluminense de Campos dos
Goytacazes.

nem pelo objeto da mensagem, mas pela
forma como é proferido. Assim, os objetos
inseridos dentro de um mito sao significa-
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dos pela prépria cultura que emana tal mi-
tologia. Com isso, os objetos ou suas ima-
gens propdem diversos modos de leituras,
que sado esquematizados de acordo com
a sociedade do leitor (BARTHES, 2009, p.
196-200).

Clyde Ford esclarece que os mitos,
os contos e as lendas de quaisquer ori-
gens “oferecem a compreensdo da alma
das sociedades que os gerou. Nas suas
vidas ou pelas narrativas a respeito deles,
encontramos a histéria interpretada, os va-
lores transmitidos e as aspiragdes molda-
das” (FORD, 1999, p. 61).

Em suma, poder-se-ia dizer que ao
mito se alia 0 aspecto religioso (comumen-
te denominado de mistico) que tenta dar
um sentido de veracidade. Contudo, a co-
nexao religiosa ndo descarta sua proprie-
dade explicativa de objeto historico, mas
tdo-somente altera o0 modo como o histo-
riador deve ler e interpretar o mito, uma
vez que este se torna uma fonte especifica
e, portanto, necessita de métodos diferen-
ciados de analise. Mas quando o mito dei-
xou de ser utilizado como meio de explicar
o passado?

A marginalizagao dos mitos no Ocidente

O cientificismo, de acordo com Arms-
trong, solapou do meio académico o cara-
ter cientifico da mitologia (ARMSTRONG,
2005, p. 62).A ciéncia da Era das Luzes,
como visto com Armstrong, acabou por fa-
zer com que os mitos fossem relativizados
a meras ilustracdes de casos ou de pensa-
mentos, mas é provavel que a sua margi-
nalizagao tenha ocorrido em periodos bem
anteriores em se tratando de ocidente, em
um longuissimo processo historico.

Embora ndo houvesse uma caga aos
mitos propriamente dita, as perseguicdes
promovidas pela Igreja Catdlica contra os
hereges, os feiticeiros, as bruxas, os infiéis
e toda uma gama de grupos sociais tida
como indesejada, que, nao raro, pautava-
-se em cosmogonias distintas e, por exten-
sao, em mitos diferentes, tornou-se a toni-
ca da Europa Ocidental em plena “Idade
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Média”, contribuindo assim, para afetar e
alterar as visdes que se tinham sobre os
mitos. A logica eclesiastica transformava
tudo e todos em um tortuoso e nefasto pro-
cesso binario: Divino-diabdlico. O bastido
da Santa Sé estava forjado na transforma-
¢ao daquilo que Ihe era diferente e, portan-
to, independente em termos de administra-
¢ao, em algo escandaloso e satanico. Tais
grupos foram ligados ao diabo, podendo
ser como agentes do inferno ou adorado-
res crueéis, cujos planos orbitavam a des-
truicdo do mundo de Deus (GINZBURG,
1991, p. 65-66).

Em seu primeiro ano de pontifica-
do, aos nove dias do més de dezembro
de 1484, o papa Inocéncio VIII publicava
uma bula contra as heresias praticadas na
Europa. O teor do documento legitimava
as acdes dos inquisidores na luta contra
o diabo, em suas varias versdes paganis-
tas, e varria da face do continente praticas
ditas heréticas (KRAMER; SPRENGER,
2014, p. 24).

A intengdo de erradicar as praticas
heréticas e de bruxarias da Europa nao
apenas afetou os cultos pagaos daquelas
paragens, como também teve influéncia
direta naquilo que se acostumou a deno-
minar de mitos. As agbes da Igreja Cato-
lica continuaram a ocorrer em inumeros
lugares do globo: Américas (GRUZINSKI,
2003), Africa (W'BOKOLO, 2009), Asia
etc., inclusive havendo também a intengao
de se controlar os corpos, assim como a de
acumular capital. Para Federeci, torna-se
NoO Minimo curioso que a caga as bruxas
tenha sido contemporanea a colonizagéo e
ao exterminio de varios grupos nativos do
denominado Novo Mundo; que os cerca-
mentos ingleses tenha ocorrido no mesmo
periodo do inicio do trafico internacional de
escravos; e que o fim do feudalismo e a
“guinada capitalista” se passou justamente
concomitante a todos esses eventos (FE-
DERECI, 2017, p. 292-293).

A bem da verdade, a questao era
mais complexa. Na tentativa de se tornar
uma religido popular, a Igreja Catdlica in-
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corporou determinadas praticas, datas e
ritos das seitas pagas da Europa, em um
comportamento sevandija, pois, a0 mesmo
tempo que absorvia tais signos pagéos,
atacava suas crengas (THOMAS, 1991, p.
34). Com a Reforma Protestante, tornou-
-se desnecessario o uso de praticas magi-
cas dentro do cristianismo, pois o0 homem
se conectava diretamente a Deus. Assim,
a Reforma “[...] negou o valor dos rituais da
Igreja e devolveu o devoto a imprevisivel
mercé de Deus” (THOMAS, 1991, p. 75).
Em suma,
A Igreja medieval havia tentado opor-se
a magia popular, fornecendo um sistema
rival de magia eclesiastica para tomar o
seu lugar. A solucdo dos protestantes foi
fundamentalmente diferente. Em vez de
oferecer uma panaceia rival, eles desa-
creditaram toda a nogédo de uma solugéo

magica como tal. (THOMAS, 1991, p.
233)

O corolario desse pensamento foi o for-
talecimento do antropocentrismo em que o
Homem aparece ligado diretamente a Deus
e, portanto, senhor do mundo. Como as
praticas pagas e com elas, os mitos, basea-
vam-se em parte na relagao de proximidade
do Homem com a natureza, tal pensamen-
to desloca o ser humano do “mundo natu-
ral”, ao mesmo tempo em que justificava as
acOes predatorias, e insere as praticas pa-
gas em estado de avers&o aos principios Di-
vinos (THOMAS, 1988, p. 22-29).

Contudo, no Renascimento, os mitos
greco-romanos, e tdo-somente estes, sao
retomados em uma visdo artistica depu-
rando uma busca pela perfeicao classica
de equilibrio. As esculturas e as constru-
¢bes arquitetbnicas de estilo classico —
greco-romano — ressurgem cCom um novo
toque de esplendor, que causa uma busca
incessante. Ainda assim, o vigor religioso
do mito ja se encontrava ha muito tempo
em declinio (MARSHALL, 2005, p. 21).

Por este motivo, o mito, ou sua mis-
tura com o “misticismo”, continuou a existir
na Europa. Contudo e em suma, o mito en-
volvia, enquanto uma episteme, vicissitudes
das mais variadas entre os académicos e
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tedlogos, que atravessaram cursos tempo-
rais e receptaculos geograficos dos mais
distintos. E bem provavel que a veracidade
(ou cientificismo) do mito tenha sido relativi-
zada, senao contestada, durante o periodo
llustrado europeu. A partir desse momento,
a ciéncia se desassocia dos pensamentos
mitico e mistico, tornando-se a autoridade
maxima por revelar o mundo aos homens
atraveés de propriedades matematicas, des-
cartando o valor do testemunho dos sen-
tidos (LEVI-STRAUSS, 2011, p. 18). Em
outras palavras, o lluminismo europeu do
século XVIII teve como tema central a “[...]
vitéria do homem sobre outras espécies”
(THOMAS, 1988, p. 34), o que corroborou
para a destituicdo das praticas de culto a
natureza e seus mitos enquanto religides.

Os subprodutos imediatos desse ar-
caboucgo autocratico do “homem racional”
foram as ciéncias da Geografia e da Bio-
logia, que tiveram nos “naturalistas” seus
mais amados cultuadores. Através de um
meétodo cientifico (observacéo, problema,
hipétese, experimentagdo e concluséo), o
naturalista explicava a partir de seu crivo
os fenbmenos da natureza, ndo deixando
espago para outras argumentagdes, pois a
partir desse modelo metodoldgico univer-
sal demonstrava de uma forma inabalavel
todas as possibilidades explicativas e ex-
cludentes, sem “crendices”, os fenbmenos
naturais per se (KURY, 2001).

A passos largos e, por vezes de ma-
neiras extravagantes, a mitologia foi gra-
dativamente tomando o tom de ficgao (fa-
bulas) e/ou, de forma generalizante, de
religides dos “pagaos”. Isso & perceptivel
em periodos anteriores aos naturalistas.
Em escritos de Raphael Bluteau de 1728,
por exemplo, a palavra “Mythologia”, cuja
origem era o grego, referia-se a “[...] narra-
cao das fabulas, & vem a ser a historia dos
fabulosos deoses, ou Heroes da Gentilida-
de, com a explicagdo dos mistérios da sua
falsa religido, & da sua fingida genealogia”
(1728, Vol.5, p. 654). Mais de uma centuria
depois, em 1832, portanto ja com os natu-
ralistas em plena agéo, o dicionarista Luiz
Maria da Silva Pinto definiu esse vocabulo,
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escrevendo-o com a mesma grafia utiliza-
da por Bluteau, da seguinte forma: “Expli-
cagao da Historia fabulosa dos pagaos, de
seus deoses e culto, etc” (1832, s/p).

Mudimbe explica que em termos da
“Antropologia Social” que operou nas apre-
sentacdes dos “selvagens” ao “mundo civi-
lizado” em fins do oitocentos, construiu-se
a nocao de “biblioteca colonial” a partir de
perspectivas difusionistas e etnocéntricas.
Em termos de difusionismo, foi enfatizado
a historicidade comum da humanidade por
um viés eurocéntrico e, com isso, existia a
falsa ideia do “primitivismo africano”, que
fazia com que todas as culturas, os siste-
mas politicos, as formas econbémicas e as
praticas religiosas, tendo os mitos por ex-
tensdo, dos povos do continente africano
fossem analisadas sempre dentro de certa
inferioridade. No caso da perspectiva et-
nocéntrica, as formas como os “africanos”
foram analisados tém como pressupostos
a epistemologia ocidental e, assim, distor-
cendo a real forma de viver dos povos do
continente africano (MUDIMBE, 2013, p.
36-40).

Ainda no mesmo periodo, surge a
ciéncia da Histéria, que de forma jocosa
seria tributaria de uma visao mais proxima
dos inquisidores do periodo medieval do
que daquelas dos naturalistas. Digo isso,
pois, a “escola Rankeana”, também deno-
minada de tradicional ou positivista, tinha
como escopo a ideia de uma Historia es-
sencialmente politica e relacionada ao Es-
tado, cujas fontes estavam encarceradas a
sua “oficialidade”, i.e., fontes fomentadas
unica e exclusivamente pelo Estado e seus
agentes (BURKE, 1992, p. 10-11). Estes
paradigmas, embora estejam presentes
nas atualidades daqueles que fazem his-
toriografia até os dias de hoje, admito que
em relagdo mais aos métodos do que aos
seus escrutinios, tiram do mito a possi-
bilidade de ser digno da classificagdo de
“artefato” plausivel de ser analisado pelo
historiador. Desse modo, os “verdadeiros”
historiadores acabaram por tornar as fon-
tes algo binario: se oriundas do Estado s&o
confiaveis, caso ndao sejam, ndo merecem
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a devida atencao e, por isso, sdo questio-
naveis.

O ressurgimento dos mitos e da
oralidade enquanto fontes histéricas

Com o advento da Escola dos Anna-
les, também denominada de Nouvelle His-
toire, Bloch e Febvre rediscutem as pos-
sibilidades das fontes historiograficas. As-
sim, para além da “abertura” documental,
desconstréi-se a possibilidade de haver a
isencéo e neutralidade do historiador para
com o seu objeto. No exame de Bloch, ao
contrario do que se pensava, ndo ha par-
cialidade das fontes e nem dos historiado-
res. A ideia de isonomia dos historiadores,
na verdade, € (era) uma falacia (BLOCH,
2002, p. 83).

Com isso, a “verdade” histérica se
relativiza e as variedades de fontes dos
historiadores se ampliam de forma des-
comunal. Décadas apds o surgimento da
Nouvelle Histoire, outras fontes se torna-
ram “dignas” de serem utilizadas pelos
historiadores. Dentre elas, a oralidade e
os mitos. Estes documentos ganharam no-
vos revestimentos, atraindo a atencao dos
historiadores, sobretudo aqueles preocu-
pados com povos que as utilizavam como
forma de transmissao de conhecimento,
assim como para os pesquisadores da me-
moria (LE GOFF, 1990, p. 54).

O reconhecimento da tradicdo oral,
enquanto um aspecto préprio da Historia, e
do mito, como arcabougo do conhecimento
de muitas sociedades, especialmente as do
continente africano, fez com que houvesse
uma verdadeira revolugcao no pensamento
sobre esta questao nos meios académicos
e as “Histdrias dos povos africanos” pudes-
sem ser verificadas ndo apenas através da
escrita, muitas vezes resumida no que se
desenvolveu sobre os povos deste conti-
nente, mas também por seus mitos e por
suas religides’.

1. Por outro lado, surgiram estudos diferentes dos atu-
ais, em que orbitavam uma falsa hipétese de haver uma
“cultura negra africana”. Neste plano, autores como Diop
e Ki-Zerbo tecem suas consideragbes e encontram um
numero indeterminado de séquitos tedricos. Para se ter

Afros & Amazobnicos .<

>. vol. 1,n° 3,2021

N
(10)
\_/


https://www.periodicos.unir.br/index.php/afroseamazonicos

Em termos de Historia do continente
africano, daremos destaque a dois estudio-
sos da tradigdo oral: Amadou Hampaté Ba
e Jan Vansina. Hampéaté Ba foi uma espé-
cie de militante e difusor da importancia da
tradicdo oral para o entendimento preciso
da Histéria dos povos do continente afri-
cano. Ba (2010, p.167-168) informou que
para se interpretar a “Histéria dos povos
africanos”, tem-se a necessidade de ana-
lisar a tradicdo oral, enquanto fonte pro-
pria e legitima do continente. Com isso, Ba
demonstrou que para se fazer “Histéria da
Africa”, deveriamos ultrapassar os limites
dos manuscritos.

A visao desse autor é a de que as
fontes escritas e orais tém o mesmo valor e
sdo passiveis de serem tanto adulteradas
e interpretadas quanto de trazerem aspec-
tos fidedignos dos fatos, pois ha nas tradi-
¢Oes orais um carater sagrado e, portanto,
social. Porém, ndo se resumem a historias
e lendas, i.e., relatos historicos e mitologi-
cos, mas a algo superior, pois as tradigdes
orais ndo separam o espiritual do material,
elas sdo, ao mesmo tempo, religido, co-
nhecimento, ciéncia natural, historia, arte,
divertimento etc. (BA, 2010, p. 169).

A tradi¢cao oral também ndo é unica.
N&o ha uma tradi¢do oral para a Africa, que
também ndo pode ser generalizada, diga-
-se de passagem. No entanto, ha “grandes
constantes”: presenga do sagrado; relagao
entre os mundos palpavel e invisivel ou
mundos dos vivos e dos mortos; o senti-

uma ideia, Diop afirma que haveria uma estrutura do-
minante entre os “negros africanos” com um principio
existencial unico para todos os grupos. Ao demonstrar a
adaptagdo do “negro” ao fértil Vale do Nilo, Diop escre-
veu: “A partir de entéo, separados do pais materno que
foi invadido pelo estrangeiro, e retirados em um ambiente
geografico exigindo um minimo de esforgo de ajustamen-
to, os Pretos eram orientados para o desenvolvimento de
sua organizacao social, politica e moral, ao invés de em
direcdo de especulativa investigacéo cientifica que suas
circunstancias nao justificavam, e até mesmo impossibi-
litavam” (DIOP, 1974, p. 58). Nesse sentido, Diop acaba
por atrelar os estudos sobre os povos egipcios e outros
do continente africano, que fez no decorrer de sua vida,
aos principios balizadores do pan-africanismo, sobretu-
do, consagrando as andlises sob a égide de uma suposta
raca e identidade negras a personagens cujos conceitos
Ihes eram estranhos.
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do de comunidade; o respeito pela mae;
e etc. Contudo, existem iniUmeras diferen-
¢as: simbologia, deuses, tabus sagrados,
costumes socais e assim por diante (BA,
2013, p. 13).

As tradicbes orais, por estes motivos,
sdo vivas dentro de varias sociedades do
continente africano. Todo arcabougo mne-
modnico é transmitido de forma geracional,
fazendo com que as comunidades do pas-
sado e do presente se unam em um enca-
deamento de fatos. Isso faz com que os
ancestrais se fagcam presentes na vida de
cada um dos membros da comunidade.

Jan Vansina descreve como determi-
nadas nuances historicas ndo séo apreen-
didas pelo modelo cartesiano da historio-
grafia ocidentalizada. Cita, a titulo de ilus-
tragao, que, ndo raro, os sonhos, as visdes
e as “alucinagbes” conformam a natureza
propria dessa fonte (a tradigéao oral) e, por
este motivo, dificilmente se situa em algum
metodo investigativo da Historia e, tam-
pouco, sdo levadas em consideragdo pe-
los historiadores de seu tempo (VANSINA,
1965, p. 7).

Para Vansina, a grande questao dos
historiadores de seu tempo era que mui-
tos se deparavam com partes da tradicao
registradas em textos escritos, o que nao
explicava a tradicdo em si. Dai surge o pro-
blema metodoldgico: qual seria a impor-
tancia daquela parte da tradigao registrada
com o todo da tradicao a qual se refere?
Essa questao se torna de suma importan-
cia, pois o texto pode ou nao ser relevante
para “dissecar” a tradi¢gao oral de um deter-
minado povo (VANSINA, 1965, p. 33-34).

Nesse sentido, as tradigdes orais sao
exemplos de como os testemunhos ocula-
res e os rumores devem ser excluidos. Por
ser transmitida verbalmente e, por isso, ser
socialmente construida, a tradi¢cao oral €,
em sua base, uma cadeia de testemunhos
que pode e, provavelmente, ira distorcer o
testemunho inicial. Na verdade, o historia-
dor deve entender a estrutura e o significa-
do da cadeia, relacionando-os com o ca-
rater historico do testemunho. Assim como
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acontece com as fontes escritas, o historia-
dor que trabalha com os mitos existentes
nas tradi¢gdes orais precisa se atentar para
o fato de o documento fazer parte de e
ser produzido por uma dada sociedade, e,
desse modo, de ndo ter sido fomentado de
forma neutra (VANSINA, 1965, p. 94-146).

Em suma e diante do que escreveram
Amadou Hampéaté Ba e Jan Vansina, esta-
riamos diante de uma validacdo das tradi-
¢cbes orais e, por extensao, dos “mitos afri-
canos” enquanto verdadeiros testemunhos
histéricos. Nao porque se constituem em
verdades absolutas, mas por serem fontes
histéricas de determinados povos. Obvia-
mente, a tradicdo oral, como bem analisado
pelos autores, ndo sao meros testemunhos.
Na verdade, transcendem esse carater e jo-
gam a baila questdes cosmogodnicas, artis-
ticas, psicoldgicas e outras dos povos que
a transmitem. Ainda assim, mesmo com es-
sas “extravagancias” do ponto de vista oci-
dental sdo tao validas quanto um manuscri-
to ou um vestigio arqueologico.

Dessa maneira, a “redescoberta”
da tradicao oral na historiografia tem sido
produtiva e facilitado inumeros trabalhos
dos mais geniais. O avango em termos de
novos conhecimentos, novas hipoteses e
determinantes teses sobre o continente
africano tém demonstrado a forma como a
tradigao oral funciona como um “elo perdi-
do” para os estudiosos dos povos do conti-
nente africano.

Para o presente artigo, faremos uma
analise do mito de Lueji a partir de algumas
versdes mais ou menos uniformes e que
foram encontradas nas obras de quatro
autores: Silva (1996), M’bokolo (2008),Pal-
meirim (2008) e Pepetela (2015). O mito
descrito por esses pesquisadores apare-
ce de forma diferenciada, que, acredito,
tenha sido motivada pela forma como o
encontraram. Ha os que tiveram acesso a
partir de registros escritos, como € o nos-
S0 caso, e os que foram “diretos a fonte”.
Mesmo assim, as corruptelas existentes
estdo ligadas mais as interpretagcdes do
que com relagdo a descricdo do mito em
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si. Outrossim, deixamos claro que elege-
mos a descrigao fomentada por Pepetela,
embora saibamos que ha certa possibilida-
de de distor¢ao por ser uma fonte literaria,
para a apresentacdo do mito. Cremos que
a maneira como Pepetela apresenta o mito
traduz, em boa medida, a aproximagao
de como Lueji € percebida pela Tradigao
Oral dos povos da “Africa Centro-Ociden-
tal”, uma vez que o mito € demonstrado de
forma mais descontraida, passando a ideia
de fazer parte do cotidiano do autor.

Lunda - breve histoérico

Lunda estava localizada no interior da
regido da Africa Centro-Ocidental (Mapa
1) e se estruturava politicamente em uma
espécie de confederacao de pequenas al-
deias, sob a lideranca de um chefe, que
tinha o titulo de Kabungu. Esta confedera-
¢ao se ligava por um sistema de parentes-
co ficticio. O Kabungu era respeitado por
sua idade, por sua experiéncia e por seus
poderes espirituais. O conjunto de Tabun-
gu elegiam um “Kabungu chefe”, cuja lide-
ranga poderia ser trocada em momentos
de necessidades (guerras, pragas, secas
etc.)?. De maneira geral, as atividades eco-
ndémicas de Lunda, a principio, eram a pes-
ca e a agricultura.

Em determinados casos em que ha-
via um crescimento demografico despro-
porcional e o risco da alimentagao escas-
sear se tornava real, uma parcela da popu-
lacao era obrigada a se separar e procurar
por novas terras capazes de oferecer sus-
tento ao grupo, formando, com isso, uma
nova aldeia. O Kabungu da aldeia recém
fundada seria, preferencialmente, alguém
aparentado com o antigo Kabungu (filho
(a), irmao (a), sobrinho (a) etc.), manten-
do vinculos politicos com o chefe anterior.
Com isso, através desse parentesco poli-

2. Kabungu era um titulo dado ao chefe de uma aldeia.
Tabungu seria a forma plural de Kabungu (SILVA, 1996, p.
484). Padronizei todos os nomes, termos, titulos, divinda-
des, alterando assim as formas como sdo apresentadas
entre os varios autores, para dar maior dindmica a leitura
do texto. Sempre que julguei ser necessario, inseri uma
nota de rodapé para explicar o significado de uma palavra,
de acordo com o que encontrei nos textos utilizados.
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Mapa 1. Africa Centro-Ocidental — Lunda

i

VAN

Fonte: FAGE, 1978, p. 35

tico perpétuo, formou-se uma espécie de
confederagao entre os lundas.

Entretanto, com o passar dos anos e
devido aos continuos enlaces entre os Ta-
bungu,

Esse sistema de sucessao de posigdes e
de parentesco perpétuo divorciou a estru-
tura politica da estrutura familiar. Criou uma
linhagem de posicdes e titulos politicos que
existia independentemente de seus ocu-
pantes dos lagcos de sangue e do proprio
sexo, nada impedindo que um titulo femi-
nino fosse ocupado por um homem. Fixou
no tempo, com a constancia dos nomes, os
dirigentes, suas func¢des, a precedéncia e o
trato entre eles, regido por genealogias fic-
ticias. Era um titulo que era pai, mae, espo-
sa, filho ou irmao do outro, e os detentores
dos titulos comportavam-se de conformida-
de com isso. (SILVA, 1996, p. 484)

O que ocorreu na pratica foi a instabi-
lidade politica no interior da confederagao
lunda em que as linhagens ja ndo estavam
interligadas pelo parentesco politico. Alia-

do a isso, as aldeias nao dispunham dos
mesmos recursos humanos e naturais, o
que facilitou a ascensao dos Tabungu mais
ricos e poderosos a se imporem sobre suas
contrapartes mais desprovidas, e nao mais
respeitando as hierarquias impostas pela
tradicdo do parentesco politico. Em uma
primeira tentativa de se corrigir essa ano-
malia, os lundas adotaram a extingdo dos
titulos dos “Tabungu-pais” quando esses
se tornavam mais fracos do que os seus
“Tabungu-filhos” (SILVA, 1996, p. 485).

Contudo, nem todo “Kabungu-pai”
interpretou tal mudanga de bom grado, o
que levou a guerras intestinas. Em uma
dessas contendas, alguns Tabungu procu-
raram ajuda entre os lubas (povo de reino
vizinho, que tinha o mesmo nome de seus
habitantes e estava localizado a nordeste
da confederagdo Lunda), que prestaram
ajuda e pacificaram as confederagdes lun-
das. O substrato da ajuda luba foi a centra-
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lizacdo dos lundas e o desenvolvimento de
um Império. Desse acontecimento, surge o
mito de Lueji, que passo a desembaracar.

O mito de Lueji: metafora para o
surgimento do Império Lunda

O mito de Lueji desenrola uma longa
teia de relagdes sociais, politicas e culturais
existentes entre os povos lunda e luba. Do
mesmo modo, essa passagem mitoldgica
descortina inumeras mudangas importan-
tes ocorridas dentro da sociedade, assim
como a ascensdo de um poderoso impeério
no interior da Africa Centro-Ocidental.

Yala Mwaku, pai de Lueji, era um
respeitado Kabungu e chefe de muitos
Tabungu em Lunda. Além de Lueji, tinha
outros dois filhos, Kinguri e Cinyama, que
eram seus sucessores diretos em ordem
de apresentacao. Lueji, Kinguri e Cinyama
eram rebentos de maes diferentes, mas
pareciam viver em plena harmonia. Para
a personagem principal do mito seu irmao
mais velho, Kinguri,

Era o mais corajoso de todos os lundas e
um grande guerreiro, as tribos vencidas ai
estavam para o provar. Era capaz também
de gestos justos, como quando defendeu
seu amigo Nandonge, acusado injusta-
mente de feiticaria por dois adivinhos. Exi-
giu que repetissem as adivinhagbes, mas
com o cesto de Kandala, o maior dos adivi-
nhos. E Kandala deu razdo a Nandonge e
provou o feiticeiro era alguém da familia da
vitima. Kinguri subiu na consideragéo dos

muatas e de Lueji, se ainda era possivel.
(PEPETELA, 2015, p. 15)

Porém, os temperamentos de Kinguri
e de Cinyama eram inconstantes. Mas gra-
cas as personalidades intempestivas de
seus irmaos, Lueji se tornou um simbolo
para Lunda. Em certa ocasido, quando Yali
Mwaku estava a beber agua em sua rafia,
seus dois filhos chegaram e pediram ao
pai que os deixassem beber um pouco de
seu marufo (vinho):

— E marufo, pai?
- E 4gua.
— Que pai é este que nem nos da de be-

ber? — disse Kinguri. — Até marufo nos
negas?
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— Ja disse é agua. E agora vou dormir.

— Velho mentiroso — disse Kinguri. — Be-
bes as escondidas dos teus filhos. Fazes
tudo as escondidas dos teus filhos. Nao
tens coragem de fazer de frente?

— Rua da minha casa, seus bébados.
Rua!. (PEPETELA, 2015, p. 19)

Depois dessa conversa, os filhos de

Yala Mwaku o espancam e o derrubam.

Na queda, a cabega do Kabungu bateu em

uma trave, o que causou traumatismo cra-

niano. Lueji, que estava dormindo, foi avi-

sada e saiu correndo nua pelas ruas, indo

ao encontro do pai, permanecendo com

ele até a sua morte. Em recompensa por

suas atitudes, Yala Mwaku a fez sua her-
deira, desertando os filhos homens.

Lueji, tomei uma decisdo. O lukano néo

pode passar para fora da minha fami-

lia, essa é a tradigdo dos Tubungo®. Nos

descendemos diretamente de Tchuanza

Ngombe, a mae Nhaweji, a grande serpen-

te que criou 0 Mundo, assim como o fogo

e a agua. Nenhuma outra linhagem des-

cende diretamente dela, tu sabes. Mas os

teus irmaos ndo merecem o lukano. Como

fazer? S6 ha uma solugdo. Entrego-te o
lukano. (PEPETELA, 2015, p. 21)

Lueji ganha o apoio do conselho dos
Tubungo até alcancgar a idade para se ca-
sar. Anos mais tarde, a rainha conheceu Ci-
binda llunga, um cagador luba, com quem
se casou. Cibinda llunga levou novos cos-
tumes para Lunda, mas os irm&os de Lue-
ji juraram fazer vinganca (SILVA, 1996, p.
485). Cibinda llunga e Lueji reinaram em
Lunda, mas ele nunca conseguiu usar o
lukano, pois ndo tinha o mesmo sangue de
Tchuanza Ngombe. O bracelete, por isso,
foi passado de Lueji para o seu filho mais
velho, assim que este tivesse a idade para
reinar (M'BOKOLO, 2008, p. 562).

Interpretagcées do mito de Lueji: a fonte
histérica

As interpretagbes sobre o mito de
Lueji sdo inumeras. Alberto da Costa e
Silva, por exemplo, propdés que Kinguri,
Cinyama e Lueji, na verdade, fossem to-

3. Lukano é o bracelete que simboliza a autoridade real
(SILVA, 1996, p. 485).
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dos homens e fizessem parte do grupo
Tabungu, mas que seriam filhos rituais de
Yala Mwaku. Na versao de Silva, Cinyama
e Kinguri, juntamente com outros Tabungu,
rebelaram-se e derrotaram Yala Mwaku,
suprimindo o titulo e a linhagem politica
ou a estrutura de poder. E possivel que
o Kabungu Lueji tenha tomado partido de
Yala Mwaku e seguiu combatendo Kinguri
e Cinyama. Lueji teve o apoio dos demais
membros do conselho Tabungu e como as
ameacas militares ndo cessavam, pode ter
buscado apoio entre os lubas e dai surge
a imagem de um heroi civilizador, chama-
do de Cibinda llunga, que era meio-irmao
do segundo rei luba, llunga Ualuefu, ser-
vindo de arbitro para a contenda e trazido
para Lueji a realeza divina existente entre
os lubas, tornando o reino centralizado e
fazendo do filho de Lueji o seu primeiro rei
(SILVA, 1996, p. 485-487).

Na verséo trazida por M’'Bokolo, Yala
Mwaku estava sendo ameacado por seus
dois filhos e foi salvo por Lueji. A partir dis-
S0, 0 soberano fez de Lueji sua sucesso-
ra legitima, substituindo a patrilinearidade
pela matrilinearidade em Lunda. Contudo,
o heréi fundador do império foi Cibinda llun-
ga, vindo de Luba, que se casou com Lueji,
mas que se revelou estéril e, em funcao
disso, teve com outras mulheres do pais
suas proles que herdaram e organizaram o
Império Lunda, incorporando tragos politi-
cos da terra natal de seu pai (M'BOKOLO,
2008, p. 562-563).

Vansina descreve o casamento entre
Lueji e Cibinda llunga como uma conquis-
ta politica de Luba em territério Lunda ou
uma espécie de imperialismo (VANSINA,
1966, p. 78). Palmeirim, contudo, descar-
ta a versao de Vansina e aponta para um
possivel “empréstimo cultural” e ndo uma
conquista politica e militar propriamente
dita (PALMEIRIM, 2008, p. 362).

Em que se pese as inumeras tentati-
vas de se interpretar o mito de Lueji, a bem
da verdade essa narrativa faz parte de um
conjunto mais amplo de histérias transmi-
tidas pelas varias tradicbes orais da Afri-
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ca Centro-Ocidental e seria um mito para
explicar as mudancas ocorridas em Lunda,
mas que tem elementos de toda a regiao
(PALMEIRIM, 2008, p. 360).Fato é que o
mito de Lueji se enquadra na mudanga das
tradigbes orais das savanas em que hauma
substituicdo no tipo de culto aos ancestrais
e clanicos para uma ampliagdo dos “terri-
toriais”. Por exemplo, entre os Tumbuka e
os Chewa havia um deus criador comum
de nome Lesa ou Chiuta, ou Chikangmbe,
ou Thunga ou Tunga a depender do povo,
cuja forma seria de uma serpente gigante
que se deslocava sobre as colinas e apa-
recia em tempos de chuvas. Este deus era
simbolizado pelo género masculino e to-
mava posse sobre as mulheres que eram
transformadas em suas “esposas” (sacer-
dotisas, mais provavelmente) (M'BOKO-
LO, 2008, p. 559).

Com relacao a fertilidade ou esterili-
dade de Lueji, Palmeirim esclarece que as
possibilidades sdo enormes e que todas
as variaveis carregam tentativas de outros
povos fazerem parte como protagonistas
na “versao central” do mito de Lueji. Es-
tas “tradicdes menores” possuem um valor
igual a “central”’, pois apresentam um ca-
rater credivel do mito. Assim, para os san-
ga, vizinhos dos povos lunda, Lueji teve
varios filhos com outros consortes. Em ou-
tras versdes, Lueji s6 nao teve filho com
Cibinda llunga, mas diversos com outros
homens e, inclusive, ja seria mae quan-
do conheceu o principe luba. Na verdade,
essa tradicdo € um pouco mais complexa,
pois Lueji era casada com Mwant Rumang
e 0 abandonou para se casar com Cibin-
da llunga. Outros narradores demonstram
Lueji como uma mulher estéril e celibataria
(PALMEIRIM, 2008, p. 358).

Aqui cabe um adendo em minha ana-
lise. A hipotese central de Palmeirim € que,
ao contrario do que escreveu Jan Vansina
de que as “versbes menores” devem ser
descartadas e apenas se analisar a “cen-
tral”, todas as versdes sao importantes
para o entendimento do mito. Assim, tanto
as “versdes marginais” e a “principal” es-
tdo em pé de igualdade, mudando apenas

Afros & Amazobnicos .<

N
(15)
\_/

>. vol. 1,n° 3,2021



https://www.periodicos.unir.br/index.php/afroseamazonicos

as tentativas de determinados povos faze-
rem parte e terem protagonismo no mito
(PALMEIRIM, 2008, p. 364). Aliado a isto,
é importante informar que na Africa Cen-
tro-Ocidental havia uma integragao cultu-
ral e linguistica enorme. Muitas vezes, as
identidades eram criadas sob a observa-
¢ao de grandes blocos de comunidades
e conforme a regido em que habitavam
— proximo ao Kalahari, nas savanas, pro-
ximas a Lunda etc. Dentro desses blocos,
as distingdes das terminologias se referiam
ao local em que determinados grupos resi-
diam. Por exemplo,
[...] o povo das planicies do alto Lulua era
conhecido como Ruund (ou Lunda), que
originalmente era descendente daqueles
que tinham introduzido a mandioca na
regido e, por isso, habitava em numeros
adequados e sobre uma base colonial su-

ficiente para adquirir uma identidade dis-
tinta. (MILLER, 1988, p. 23)

Assim, o mito de Lueji, do mesmo
modo que outros, acredita-se, tenha se tor-
nado comum em sua regiao e/ou faga parte
do mosaico mitolégico de inumeros povos
que viviam ou vivem na savana. Seja como
for, Lueji aparece no mito como a persona-
gem principal e Cibinda llunga como o “he-
réi civilizador” de Lunda. Com sua baga-
gem politica vinda de Luba, Cibinda llunga
promove uma seérie de mudangas sociais
e politicas em Lunda. Nem todas levadas
a cabo como o personagem gostaria, eu
creio, mas que foram significativas para o
“nascimento do Império”. O mito, assim,
torna-se explicativo das transformagdes
ocorridas, o que passarei a tentar vislum-
brar a seguir.

Mito e fatos ou Lueji descortinada

Ao analisar o mito de Lueji surge a
pergunta: quais foram as modificagdes po-
liticas feitas em Lunda baseadas no siste-
ma dos luba? Para tentar responder a essa
pergunta passo a analisar o Império Luba.
Este era dirigido por uma realeza sagrada,
em que o soberano tinha duas caracteris-
ticas denominadas debulowe, o poder divi-
no, e debufumo, a autoridade politica. De
acordo com Alberto da Costa e Silva,
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[...] o rei era, consequentemente, um vi-
die, um espirito da natureza, um ser sa-
grado, capaz, pela forca de seu bulépue
[bulopwe], de proteger o pais contra o
mal, de favorecer a fertilidade das terras,
dos animais e das mulheres, de regular
as chuvas e de propiciar o éxito de caga.
Tudo dele emanava. Tanto assim que, ao
ser investido, prendia um novo fogo, e
deste fogo todos os suditos vinham tomar,
para acender os de suas préprias casas.
(SILVA, 1996, p. 482-483)

As caracteristicas de bulopwe e de
bufumu eram, no entanto, hereditarias e
tdo-somente os homens, sucessores di-
retos dos reis, as recebiam. Desse modo,
muito préximo ao que se passava nos rei-
Nos europeus, a sucessao ao trono em
Luba era hereditaria, em que o filho mais
velho do soberano assumia o trono e, con-
sequentemente, se tornava também um vi-
die (W'BOKOLO, 2008, p. 562).

Em relacdo a Lunda, o matriménio
entre a sucessora ao titulo de Kabungu
com um cagador da realeza Luba alterou a
estrutura politica daquele reino, modifican-
do-a em termos de centralizagdo, suces-
sao hereditaria e expansionismo. Nao ha-
veria mais uma confederacao de Tabungu,
mas uma realeza divinizada aos moldes de
Luba (SILVA, 1996, p. 485-487).

Para M’Bokolo, no entanto, a transi-
¢ao nao foi tdo pacifica assim:

Houve em primeiro lugar o reino Lunda,
cujos mitos de origem dizem ter sido fun-
dado por um herdi civilizador vindo do im-
pério luba, Cibinda llunga, que o seu ca-
samento com Lueji, filha e sucessora de
um chefe lunda, propulsou para a realeza.
Deste império de ‘origem’ Luba iriam sair
varias outras formacbes estatais obede-
cendo a maneiras extremamente variadas:
emigracgao de suditos lunda em desacordo
ou nao com a mudancga dinastica ou com
os métodos do novo rei; agdo dos com-
panheiros de Cibinda llunga que levaram
para outras terras o modelo de Estado e
da realeza que ele encarnava; secessao
de ‘provincias’ do Império Lunda que vie-
ram em seguida constituir-se em Estados
independentes. (M'BOKOLO, 2008, p.
556-557)

Os novos Estados que se formaram
a partir da alteragado da estrutura politica
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de Lunda foram: os reinos Bemba, Lozi
e Luvale, em Zambia; Maravi, no Malawi;
Kasanje, em Angola; os chefados e Esta-
dos quiocos (Chokwe) em Angola, Zaire e
Zambia (M'BOKOLO, 2008, p. 557). Além
disso, provavelmente os imbagalas teriam
sido um desdobramento de uma migragao
dos lundas ou um grupo, que em fungéo da
expansao do Império Lunda tenha invadido
o Congo ja em 1568 (HEYWOOD; THOR-
NTON, 2007, p. 94). Ou seja, as implica-
¢des de que o mito de Lueji ddo conta fo-
ram nao apenas para Lunda ou para Luba,
mas para uma vasta parcela de povos que
cobria boa parte das savanas e, talvez por
isso, ocorra a existéncia de algumas “tradi-
¢des orais menores” no mito.

Depuradas as cisdes e querelas po-
liticas iniciais, a partir da segunda metade
do Setecentos, a politica expansionista do
Império Lunda se inicia, contribuindo com
a chegada de um numero cada vez maior
de escravos nos portos de Angola e que
tinha como destino o Brasil. Além disso,
aumentou-se a quantidade de refugiados
ao longo do rio Kwango, que entraram em
confronto com os reinos de Matamba e de
Kasanje. Ao fim e ao cabo do século XVIII,
Lunda ja havia se consolidado enquanto
império e mantinha relagcdes diplomaticas
com os reinos costeiros, sobretudo com
Angola (THORNTON, 1998, p. 210).

Aspecto de igual importancia esta na
formagao de uma classe de dirigentes de-
nominados por Lovejoy de “senhores da
guerra”. A expansao de Lunda teve como
substrato as razias e os escravos prisio-
neiros de guerras, o que favoreceu o sur-
gimento desse tipo de déspota no interior
da Africa Centro-Ocidental, que fornecia
cativos tanto para a costa oeste (Angola)
como para a leste (Mogambique) (LOVE-
JOY, 2002, p. 131-132).

Ainda com relacdo aos “senhores da
guerra” e o Império Lunda, explica Miller:

A consolidagao dos comerciantes em Lo-
ango, os mercados no vale Kwango e os
senhores da guerra das altas terras cen-
trais se conectaram a costa com a violén-
cia de uma nova localizacdo da fronteira
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escravista pelo fim do século XVII direta-
mente em duas partes densamente mais
povoadas da Africa Centro-Ocidental.
Essas populagbes poderiam suportar a
porgéo violenta do trafico por meio sécu-
lo, por volta de 1730 a 1780. As guerras
nas altas terras centrais enviaram escra-
vos para o oeste de Benguela e para o
norte de Luanda neste periodo. Os es-
cravos do leste chegaram similarmente
das pressodes militares fomentadas pelos
incipientes senhores da guerra de Lunda
nas bandas hospitaleiras das selvas e flo-
restas indo para leste do médio Kwango
entre as latitudes de 6° e 8° ao sul. (MIL-
LER, 1988, p. 145-146)

Em suma, no século XVIII, diferente de
outras regides e povos, Lunda ainda conse-
guia escravos atraves de razias e fazia com
que seus imperadores continuassem pode-
rosos e mantivessem suas soberanias. Mui-
tas vezes, os povos vencidos se tornavam
tributarios e enviam escravos para Lunda,
que os repassavam aos portugueses. Neste
aspecto, parece que Lunda utilizou de uma
antiga pratica de parentesco ficticio, em que
os reinos tributarios deviam pagar com es-
cravos (MILLER, 1988, p. 58). Com isso,
os poderes dos reis aumentavam, uma vez
que a politica de expanséo e tributacao ali-
mentavam tanto o mercado interno, quanto
o externo. O corolario disso foi que o uso da
violéncia se tornou uma constante em Lun-
da (MILLER, 1988, p. 122-123).

No entanto, € bem provavel que o Im-
pério Lunda tenha entrado no trafico atlan-
tico de escravos em algum periodo poste-
rior a 1680, durante as guerras de expan-
sao e consolidagao (THORNTON, 1998, p.
121-122). Assim, a partir de 1750,

[...] a ascens&o do Império de Lunda no
distante interior chegou a ser muito im-
portante. De acordo com 0s primeiros
escritos sobre a expansao de Lunda, foi
uma verdadeira ‘guerra’ de escravos, em
que os exércitos de Lunda moveram para
oeste, viajando rapidamente para postos
fortificados, removendo pessoas, algu-
mas para uso local e outras para venda.
Em muitos casos, parece que Lunda,
até mesmo mais do que o Daomé, teve
um modelo de estado de razia de escra-
vos, embora ndo usasse armas de fogo.
(THORNTON, 1998, p. 313)
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Malgrado Lunda tenha se tornado
o principal fornecedor de escravos para
0s portugueses, parece que, inicialmente
(século XVII), os cativos fossem um pro-
duto marginal e a busca ao longo do vale
Kwango estivesse ligada as salinas de Ka-
sanje. No decorrer do Setecentos, durante
0 processo de militarizagdo da regiao e o
aumento da busca portuguesa e luso-bra-
sileira por cativos, as caravanas de Lun-
da comecaram a conduzir os escravos
das guerras de expanséao para o litoral de
Angola. Gradativamente, o Império Lunda
comega a ser representado por uma aristo-
cracia militar comerciante de escravos no
século XVIII (MILLER, 1988, p. 214-217).

Chama atencido as implicagdes da
expansao territorial do Império Lunda.
Thornton explica que, por volta de 1680,
Lunda ocupava algo em torno de 150.000
m? e no século XIX chegou ao dobro dis-
so (THORNTON, 1998, p. 104). Ou seja,
mesmo com as perdas territoriais iniciais,
o Império Lunda ampliou vertiginosamente
sua area geografica, tornando-se um dos
maiores impérios das savanas. Outro pon-
to importante esta no fato de que as inves-
tidas para captura de escravos no interior
serviram para formar comunidades hetero-
géneas, que fugiam dos reinos escravistas
de Luba e de Lunda, mas que eram mais
fragilizadas tanto militar quanto politica-
mente (MILLER, 1988, p. 38).

Mesmo assim, essas comunidades
heterogéneas faziam alguma resisténcia
contra as investidas de Lunda. Isso fez
com que o0s soberanos lundas comecgas-
sem a utilizar como pratica juridica a co-
mutacdo de crimes de qualquer natureza
em escravidao e, entdo, dispunham dos
cativos criminosos da melhor maneira que
os conviessem (venda, uso em trabalhos
etc.) (MILLER, 1988, p. 122). Tal pratica se
tornou mais latente no Oitocentos. Por vol-
ta dos anos de 1840,

[...] depois de 150 anos de uma escravi-
zagao sistematica, o transporte penal per-
maneceu como uma ideologia oficial dos
imperadores de Lunda que cresceu em
poder arrogantemente através das ven-
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das de muitas pessoas merecedoras para
o trafico atlantico. (MILLER, 1988, p. 117)

O casamento de Lueji com Cibin-
dallunga ndo apenas salvou Lunda de
uma possivel destruicdo que poderia ser
causada pelo temperamento intempestivo
de Kinguri, mas transformou aquela con-
federagdo em um verdadeiro império ex-
pansionista e escravista, integrando rotas
comerciais interioranas com os litorais tan-
to de Angola, como de Mogambique. A ab-
sor¢cao de uma estrutura politica de Luba e
de suas praticas escravistas, junto com a
tradicdo de parentesco ficticio, com o uso
de tributagdo anual paga pelo “Kabungu-
-filho”, fez com que Lunda se tornasse o
maior ou um dos maiores fornecedores de
cativos ao trafico internacional, sobretudo
via os portos de Benguela e de Luanda.

A partir do primeiro imperador deten-
tor do Lukano, filho de Lueji com Cibinda
llunga, a realeza lunda nao apenas se tor-
nava um soberano politico, mas uma divin-
dade aos moldes da terra natal paterna.
De todas essas alteragdes de ambitos po-
liticos e sociais, surgem uma camada de
dirigentes especializados em fomentar a
guerra — “senhores da guerra”, que refor-
¢avam a economia escravista de Lunda, ao
mesmo tempo que garantiam a ampliagao
dos mananciais escravistas do Império.

Consideragoes finais

A analise do mito de Lueji permite
verificar a formag&o do Império Lunda em
plena savana setentrional da Africa. Ao co-
tejar as descrigdes feitas no mito e o que
ocorreu posteriormente, percebe-se a im-
portancia da tradi¢ao oral para os estudos
dos povos do continente africano.

O papel destrutivo que os mitos tive-
ram no ocidente, desde a “ldade Média”
até o século XX foi suplantado pela me-
todologia da denominada “Escola dos An-
nales”, em que houve uma ampliacdo de
métodos e de fontes historicas. A tradicao
oral e, por extensao, os mitos se tornaram
otimas fontes para as pesquisas em “His-
téria da Africa”. Como demonstrado por
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Ba e Vansina, a tradicdo oral exerce uma
importante fungao para o entendimento de
varios aspectos dos povos do continente
africanos. Assim, as tradicbes orais sao
excelentes para informacgdes de fatos, de
crengcas, de cosmogonias, de visdes de
mundo, enfim, de varios nuances da vida
dos inumeros povos desse continente que
nao podem ser vislumbradas apenas com
documentos escritos.

O mito de Lueji demonstra o sacri-
ficio de uma heroina para salvar o seu
povo de incomensuraveis guerras Ccivis
que poderiam se abater com a morte do
pai e, sobretudo, com o reinado de seu ir-
mao mais velho. Do mesmo modo, explica
como uma confederacao de agricultores e
de pescadores se transformou em um im-
pério centralizado e expansionista a partir
da absorcao da estrutura politica de Luba,
mas conservando varios de seus aspectos
politicos iniciais, como, por exemplo, o sis-
tema tributario do parentesco ficticio.

Em suma, a tradi¢do oral e os mitos
narrados por ela, como descreveu B3, fa-
zem referéncia “a grande escala da vida, e
dela recupera e relaciona todos os aspec-
tos”. Lueji simboliza a salvag&o e a mudan-
ca. E o ciclo. A morte que extirpa as vicis-
situdes e, a0 mesmo tempo, renasce algo
renovado e mais forte. A confederagao dos
lundas teve fim com a ascensao de Lueji,
mas o Império Lunda surgiu a partir de sua
semente.
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Abstract: This article aims to analyze the myth of
Lueji in the interior of West Central Africa and its
relationship with the political, economic and cultural
changes that occurred, especially in the formation
o the Lunda Empire. Our main hypothesis is that
myths are important sources to describe the phe-
nomena that occur in human societies, using, for
this purpose, metaphors specific to these groups. In
this sense, we start from an analysis on the trans-
formations of use and understanding of myths in the
Human sciences, from Christian expansionism in
Europe and, later, to the consolidation of sciences
in the Enlightenment period. In a second moment,
we discuss the “resurgence” of myths, through the
studies of the oral traditions of some of the peoples
of the African continent. Lueji would symbolize the
political, economic and social changes in Lunda.
Thus, it is possible to identify how a confederation
of states moves from an agricultural and fishing
economy, to a slave exporter, with power extremely
centralized and militarized.

Keywords: Mythology; Myth of Lueji; West Central
Africa; Historical Sources; Slave Trade.
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