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Resumo

O objetivo deste artigo é apresentar o exame que Jean-Jacques Rousseau faz do estado das ciéncias
e das artes no século XVIII e apreciar criticamente os juizos e conclusdes por ele apresentados,
tendo em vista evidenciar os principios éticos e politicos que guiaram estas analises e suas obras
subsequentes. Utilizando-se de uma abordagem qualitativa numa pesquisa bibliogréfica, pro-
cura-se demonstrar que o referido filésofo desenvolve sua apreciacdo do assunto em tela a partir
de pressupostos que conduzem-no a concluir que as ciéncias e artes promovem mais vicios que
virtudes, tanto para os individuos quanto para as sociedades. Apesar desta situagdo, ele acredita
ser possivel que ambas sejam causa do bem, uma vez que a causa da corrupcao delas esta ligada
ao modo como a sociedade, e em particular quem detém o poder, lida com o Saber. Nestes racio-
cinios estdo presentes os fundamentos desta sua primeira obra filoséfica e a base das seguintes, o
que nos leva a concluir que, sem torna-los manifesto ndo é possivel avaliar o mérito, ou demérito,
do conjunto de sua filosofia.
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The Ethical and Political Judgment of the Sciences and the Arts in Rousseau
Abstract

The objective of this paper is to present the examination that Jean-Jacques Rousseau makes of the
state of science and arts in the eighteenth century and assess critically the judgments and conclu-
sions forward by him, in order to highlight the ethical and political principles that guided this
analysis and subsequent works. Using a qualitative approach in bibliographical research, seeks
to show that the aforementioned philosopher develops his appreciation of the subject at hand
from the presuppositions that lead him to conclude that the sciences and arts promote more vices
than virtues, both for individuals and for societies. Notwithstanding this situation, he believes it
is possible that both are cause of good, once the cause of the corruption of them is connected to
the way society, and particularly who holds power, deals with the knowledge. In such arguments
are present the foundations of his first philosophical work and the basis of the following, this
situation leads us to conclude that, without making them manifest is not possible to assess the
merit or demerit, the set of his philosophy.
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A Europa do século XVIII é geograficamente maior em relagdo a do século
anterior. Com a reincorporagdo de parte das terras que pertenciam ao império Turco e
com a expansao em direcao ao leste a Europa dobra de tamanho. E também uma Europa
mais populosa em virtude da duplicacdo do seu conjunto de habitantes entre os anos de

1700 a 18002 e do aumento da expectativa de vida3.

O aumento populacional e geogréfico, juntamente com o aperfeicoamento
das técnicas agricolas e a melhoria no armazenamento das colheitas irdo promover um
ligeiro aumento na produgdo e, consequentemente, nos rendimentos e na qualidade da-
quilo que se come. “Pela primeira vez, um homem que trabalha fornece alimento a trés
homens que ndo trabalham, um homem que trabalha na terra fornece comida a doze ou
quinze de seus semelhantes” (CHAUNU, 1995b, p. 17). Com isso, mais homens sao libe-
rados do trabalho agricola e podem se dedicar a outros setores de produgao, além de
promover a urbanizagdo dos estados europeus?. Situagdo que repercute profundamente

em toda a economia.

Essa nova Europa é espacialmente e temporalmente imensa. O mesmo
tempo que se gasta para ir até a América gasta-se para atravessa-la de norte a sul e de
leste a oeste. Contudo, mesmo sem uma mudanga significativa nos meios de transporte
e apenas com aperfeicoamentos nas vias de transporte na Europa Central, houve uma
reducao de 10% a 20% na relacdo distancias-tempo. Redugdo que pode parecer insigni-

ficante nos dias de hoje, porém bastante expressiva para um tempo em que uma viagem

2 A nova Europa do Leste conta com um crescimento de 200%. A populacdo da Noruega passou de 440mil
habitantes em 1665 para 883 mil em 1801; a Suécia passou de 1.450.000 em 1720 para 2.347.000 habitantes
em 1800; A Finlandia passa de 305.500 para 833mil habitantes em 1800; Os estados da velha Austria passam
de 5,5 milhdes em 1725 para 8,5 milhdes em 1789; A Hungria passa de 1,8 milhdes em 1850 para 8,5 milhdes
em 1789. Na Europa Mediterranica o crescimento é de 90% na peninsula ibérica (7 milhdes de habitantes
em 1700, um pouco mais de 13 milhdes em 1800) e de 35% na italica (13,4 milhdes em 1700, 18,1 milhoes
em 1800). A Europa Central, incluindo a Gra-Bretanha, cresceu 70%, (passa de 33 milhdes de habitantes
entre 1680 e 1700 para 55 milhdes em 1800). (CHAUNU, 1995a, passim).

3 Em 1680 a expectativa de vida era de 33 anos para os homens e 33,6 para as mulheres; em 1730 era de 44,8
para os homens e 48,2 para as mulheres; em 1780 era de 47,8 para os homens e 55,4 para as mulheres.
Nestes dados incluem-se as mortes violentas (CHAUNU, 1995a, passim).

4 A Flandres e o Brabante ultrapassam a marca de 50% de povoamento urbano. A Espanha tem uma média
de populacdo urbana entre 20% e 25. A Inglaterra no inicio do século tem 30% e no final entre 40% e 50%.
A Franga é a tinica que se mantém rural: apenas 16% da populagdo vive nas cidades (CHAUNU, 1995a,
passim).
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poderia durar até 120 dias. Essa diminui¢do provocou uma melhoria nas comunicacdes

e uma redugao nos custos das viagens.

Tais conquistas forneceram as condi¢des necessérias para a verdadeira revo-
lugdo ocorrida no século XVIII: a Civilizagido Escrita. A partir de 1730, uma fracdo nao
desprezivel da populagdo, incluindo-se ai as classes mais baixas, adquire um nivel de
leitura eficaz. A Inglaterra, por exemplo, em 1675 ja atingia o nivel de 45% da populacao
alfabetizada. “A Europa das Luzes ganhou a civilizagdo escrita dez vezes mais homens
do que o século XVI tinha conseguido” (CHAUNU, 1995a, p. 145). Sem isso, impossiveis

seriam tanto o [luminismo quanto a Revolucdo Industrial.

Rousseau foi um dos beneficiarios dessa nova situacéo. Filho de um humilde
relojoeiro, aos seis anos de idade fora apresentado ao universo das letras®. Fato que lhe

marcou profundamente.

Nao sei como aprendi a ler; s6 me lembro de minhas primeiras leituras
e do efeito que tiveram sobre mim: é daquele tempo que eu dato, sem
interrupc¢ao, a consciéncia que tenho de mim mesmo. Minha mae havia
deixado alguns romances. Meu pai e eu comegamos a lé-los depois do
jantar, inicialmente apenas com a idéia de utilizar alguns livros diver-
tidos para eu praticar a leitura. Mas logo nos interessamos tanto por
eles que liamos sem cessar, revezando-nos, durante a noite inteira. Nao
conseguiamos jamais parar antes de chegar ao fim de um volume. E,
algumas das vezes, meu pai, escutando as andorinhas ao romper da
aurora, dizia com uma expressdo encabulada: Vamos para a cama; sou
mais crianca que vocé. (ROUSSEAU, 2001, p. 08)

O crescente nimero de pessoas alfabetizadas potencializa as conquistas do
século XVIII. Antes desse fato, toda inovagdo em qualquer que fosse a area, levava anos,
até séculos, para ser difundida. Com a civilizacao da escrita, esse tempo é reduzido para
meses, no maximo décadas. Outra mudanca significativa, decorrente da difusao da lei-
tura, é a alteracdo no tradicional modo de aprendizagem, o ‘ver-fazer’, ‘ouvir-dizer’ cede
lugar ao ‘ler-aprender’. O artesao ainda aprende seu oficio vendo seu mestre, mas é com

a leitura que ele torna suas maos mais hébeis e eficazes.

5 Os dados sobre a biografia foram retiradas do livro “Les confessions de J] Rousseau” e do texto de Olga
Pombo: “Biobibliografia de Rousseau”.
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A leitura é o novo veiculo da aprendizagem, em pouco tempo sera o princi-

pal. Veja-se o caso de Jean Ranson®, préspero comerciante do século XVIII da cidade de

a Rochelle que buscou nos livros, e mais especificamente em Rousseau, a melhor forma
La Rochell b 1 f t R lhor f

de lidar com sua vida pessoal.

Nos arquivos da Société Typografique de Neuchdtel (STN), importante editora
suica de livros franceses no periodo pré-revolucionario, foram encontradas quarenta e
sete cartas de autoria de Ranson destinadas ao editor da STN Frédéric-Samuel Ostevald,
seu antigo professor na escola secundaria de Neuchatel, a quem se ligara fortemente.
Segundo Darnton, em tais cartas, além das encomendas de livros, Ranson falava de seus
interesses literarios e de sua vida pessoal, sendo possivel, desta maneira, formar uma

ideia geral dos gostos e habitos de leitura do jovem comerciante.

Dentre os autores mais lidos por Ranson, Rousseau ocupa lugar de grande
destaque. Ranson era o que hoje chamariamos de fi numero um. Lia tudo de Rousseau e
sobre Rousseau, até mesmo boatos e fofocas; conhecia a vida pessoal dele e chamava-o
de I’Ami Jean-Jacques, apesar de apenas conhecé-lo por seus escritos. Em uma carta soli-

cita a um amigo que envie informacdes sobre Rousseau:

Embora eu lhe tenha implorado repetidas vezes, Monsieur, para me en-
viar noticias de I’Ami Jean-Jacques, por quem me interesso tanto, o se-
nhor é tao cruel a ponto de nada dizer a seu respeito. Nao teve a opor-
tunidade de vé-lo e de se beneficiar de algumas poucas palavras com
ele, em Paris? Insisto em que me conte tudo, assim que for possivel, do
contrario ficarei ressentido. (RANSON apud DARNTON, 1986, p. 302)

Quando da morte de Rousseau, escreveu ele:

Entdo, Monsieur, perdemos o sublime Jean-Jacques. Como me déi ja-
mais o haver visto nem o ouvido falar. Fiquei com a mais extraordindria
admiracao por ele, lendo seus livros. Se, algum dia, eu viajar até as pro-
ximidades de Ermenonville, ndo deixarei de visitar seu timulo e, tal-
vez, derramar algumas lagrimas sobre ele. (RANSON apud DARN-
TON, 1986, p. 304)

6 Todas as informag6es sobre Ranson foram tiradas do livro de DARNTON.
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Para Ranson, Rousseau era muito mais que um autor ao qual ele tinha uma
extraordindria admiracdo, era através de seus livros que aprendia a agir. Apds casar-se

escreveu:

Envio-lhe meus mais calorosos agradecimentos por seus bons votos re-
ferentes ao meu novo estado. [...] Tudo que I’ Ami Jean-Jacques escreveu
sobre os deveres dos maridos e esposas, de mdes e pais, teve um pro-
fundo efeito sobre mim; e confesso-lhe que me servira como norma, em
qualquer destes estados que eu deva ocupar. (RANSON apud DARN-
TON, 1986, p. 303)

Depois do nascimento de sua filha, escreveu: “Minha esposa me fez pai de
uma menina, que passa muito bem e estd sendo amamentada pela mae, com o maior
sucesso” (RANSON apud DARNTON, 1986, p. 304. destaque nosso). Em outra carta,
afirmou: quanto prazer sinto em observar esta jovem criatura crescer! Quanta felicidade
terei, se ela continuar a viver e se, pela boa educacdo, eu puder extrair o maximo de
bondade de sua natureza” (RANSON apud DARNTON, 1986, p. 307. Destaque nosso).
Claras referéncias aos principios constantes no Emilio. Em suma, Ranson entrou no ca-
samento e na paternidade através da leitura dos livros e era através da leitura que ele

acreditava fazer de seus filhos outros Emiles e Sophies.

Essa situacdo era uma grande novidade, e aos poucos se tornava algo co-
mum. Outro fa de Rousseau, ap6s a leitura de La Nouvelle Héloise, escreveu para 0 mesmo
o seguinte: “Sinto-me uma pessoa melhor, desde que li seu romance, que espero nao seja
um romance” (DARNTON, 1986, p. 318). Um outro, também apds a leitura do mesmo
romance, redigiu uma carta dirigida a Rousseau, na qual se léem praticamente as mes-

mas ideias que nas de Ranson.

Sinceramente comprometido com uma jovem esposa, aprendi com o
senhor, e ela também, que estamos unidos pelo mais terno amor - e
ndo, como pensavamos, por uma simples ligacdo baseada no habito de
vivermos juntos. Com a idade de vinte e oito anos, sou pai de quatro
filhos e seguirei suas li¢des para transforma-los em homens - néo o tipo
de homem que se vé por toda parte, em torno, mas o tipo que vemos
apenas no senhor. (DARNTON, 1986, p. 317)

Enfim, numa Europa geograficamente maior, economicamente mais pros-

pera, habitada por um namero maior de pessoas, que vivem mais e melhor e que sao
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cada vez mais “esclarecidas”, nada tdo natural quanto a existéncia de um profundo e

largamente difundido otimismo.

E neste clima que, em 1749, a Academia de Dijon, para seu prémio de moral,
. . . u . . ) g
propos a seguinte questao: “O restabelecimento das ciéncias e das artes terd contribuido para

aprimorar os costumes?”.

Rousseau toma conhecimento da questao proposta pela academia de Dijon
quando se dirigia a Vincennes, no intuito de visitar seu amigo Diderot que 14 se encon-
trava preso. Possuido por um intenso entusiasmo, escreve a lapis, ainda na estrada, sen-
tado sob um carvalho, a prosopopéia de Fabricio’. Ao chegar a seu destino, narra ao
amigo o ocorrido, este o aconselha a concorrer ao prémio. Sobre a composi¢do do que

serd mais tarde chamado de Discours sur les Sciences et les Arts, diz:

Com a mais inconcebivel rapidez, os meus sentimentos puseram-se em
unissono com as minhas ideias. Todas as minhas paixdes foram abafa-
das pelo entusiasmo da verdade, da liberdade, da virtude [...] Trabalhei
o discurso de uma maneira bastante singular, que quase sempre segui
nas minhas outras obras. Consagrei-lhe as ins6nias das minhas noites.
Na cama, meditava de olhos fechados, e com incrivel dificuldade moia
e remoia na cabeca os meus periodos: depois, quando conseguia achar-
me satisfeito com eles, alojava-os na memoria até que pudesse trans-
ladé-los ao papel. (ROUSSEAU, 2001, p. 351)

Em bem pouco tempo o discurso ficou pronto. Rousseau entrega-o na aca-

demia e com ele consegue nada menos que o primeiro lugar, obtendo, assim, a fama e a

7 Oh Fabricio que pensaria vossa grande alma, se, por desgraca vossa, chamado novamente a vida, visseis a
face pomposa dessa Roma salva por vosso brago, e que vosso nome respeitavel ilustrou mais do que todas
as suas conquistas? "Deuses! - dirfeis, - em que se transformaram aqueles tetos de colmo e os lares rasticos
outrora habitados pela moderagdo e a virtude? Que esplendor funesto sucedeu a simplicidade romana?
Que linguagem estranha é essa? Que costumes efeminados sao esses? Que significam essas estatuas, esses
quadros, esses edificios? Insensatos, que fizestes? Vs, senhores das nacdes, vos tornastes escravos dos
homens frivolos que vencestes! Sdo os retéricos que vos governam! Foi para enriquecer os arquitetos, os
pintores, os estatuérios e os histrides que regastes com o vosso sangue a Grécia e a Asia! Os despojos de
Cartago sdo a presa de um tocador de flauta! Romanos, apressai-vos a derrubar esses anfiteatros; quebrai
esses marmores, queimai esses quadros, expulsai esses escravos que vos subjugam, e cujas artes funestas
vos corrompem. Que outras méos se ilustrem por vaos talentos; o tnico talento digno de Roma é o de
conquistar o mundo e nele fazer reinar a virtude. Quando Cinéias tomou o nosso senado por uma assem-
bléia de reis, ndo o deslumbrou uma pompa va nem a eloqiiéncia rebuscada; ndo ouviu essa eloqtiéncia
frivola, estudo e encanto dos homens futeis. Que viu, pois, Cinéias de tdo majestoso? Oh cidadaos! viu um
espetaculo que jamais poderdo dar as vossas riquezas e as vossas artes, o mais belo espetidculo que jamais
foi visto sob es céus a assembléia de duzentos homens virtuosos, dignos de comandar em Roma e de go-
vernar a terra. (ROUSSEAU, 1996, p.14)
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notoriedade que tanto almejava. Nao obstante todo o sucesso alcancado e toda critica
favoravel ao seu primeiro trabalho de cunho filoséfico, as impressdes que o jovem escri-

tor tem sobre ele ndo sdao muito boas:

A esta obra, cheia de valor e de forga, falta, porém, em absoluto l6gica
e ordem; de todas as que me safram da pena, é a de mais fraco discer-
nimento e a mais pobre em ndmero e harmonia; contudo, por mais ta-
lento com que se nasca, a arte de escrever ndo se aprende de golpe.
(ROUSSEAU, 2001, p. 352)8

Se por um lado a obra em questdo apresenta tais caracteristicas, por outro, a
reagdo tempestuosa ao aparecimento inopinado da questdo, o entusiasmo apaixonante
com o qual é escrita a resposta, os principios - verdade, liberdade e virtude - que a fazem
surgir e seu conteddo “fraco” e “pobre” revelam muito sobre a personalidade de seu
autor e conferem forca e calor a este discurso que, segundo Froncois Bouchardy, é uma

declaracdo publica de ruptura e engajamento consecutivos a uma revolugdo interior®.

No prefacio, Rousseau (1996, p. 4) diz ser a questdo uma das mais belas e
importantes, jamais proposta. Que ela ndo trata das sutilezas metafisicas que invadiram
todas as partes da literatura, das quais as academias nem sempre estdo isentas; mas de
uma dessas verdades que se relacionam com a felicidade do género humano. Que sua
resposta serd universalmente censurada, visto que, se chocard com tudo aquilo que é
admirado pelos homens. Contudo, ndo é de seu interesse escrever para agradar aos belos

espiritos nem a gente da moda.

O Discurso principia justamente com um esclarecimento cauteloso sobre a

posicao tomada. Perguntando-se qual partido deveria tomar, responde: “Aquele, senho-

8 Na nota de adverténcia que abre o discurso, Rousseau é ainda mais duro em sua avaliagdo sobre o mesmo:
Qu'est-ce que la célébrité? Voici le malheureux ouvrage a qui je dois la mienne. Il est certain que cette piece
qui m'a valu un prix et qui m'a fait un nom est tout au plus médiocre et j'ose ajouter qu'elle est une des
moindres de tout ce recueil. Quel gouffre de miséres n'etit point évité 'auteur, si ce premier livre n'etit été
recu que comme il méritait de I'étre? Mais il fallait qu'une faveur d'abord injuste m'attirat par degrés une
rigueur qui l'est encore plus. (ROUSSEAU, 1996, p. 2)

9l lui [le discours] a reconnu cependent une importance consideréble, A certains égardes exceptionnelle,
parce qu’il y déclarait publiquement une rupture et un engagement consécutifs a une bouleversement
intérieur qui sana conférer au style toutes qualités lui donnait du moins force e chaleur. (BOUCHARDY,
1996, p. XXVII)
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res, que convém a um homem de bem que nada sabe e que como tal ndo se estima me-
nos” (ROUSSEAU, 1996, p. 5) - que é estar ao lado da verdade. Apesar do que ele estd a
fazer ser uma censura a ciéncia, o que se faz ndo é maltrata-la, mas defender a virtude

perante homens virtuosos.

Essa explicacdo visa também deixar claro os principios nos quais ira se fun-
damentar para responder a questdo de Dijon. Em sua réplica ele ndo toma por base os
principios racionalistas, técnicos e cientificos do iluminismo, que de certa forma ele até
desdenhard. Para alcancar seus objetivos tomara como fundamento uma ética do senti-
mento de inspiracao greco-romana. Inspiragdo que é bem demonstrada com a prosopo-
peia de Fabricio e as constantes referéncias a Esparta, bem como pelo fato de ele adotar

Sécrates e Catdao!® como modelos dessa virtude.

Tomadas as devidas precaugdes, afirma (ROUSSEAU, 1996, p. 6) ser um
grande e belo espetaculo ver o homem dissipar, com as luzes de sua razao, as trevas nas
quais a natureza o envolvera; elevando-se, dessa forma, acima de si mesmo; percorrendo
a passos de gigante a vasta extensdo do universo; e, o que ainda é mais importante e

dificil, entrar dentro de si e conhecer sua natureza, seus deveres e seu fim.

Tal elogio ndo representa uma mera adulagdo aos que serdo censurados nem
constitui uma tirada irénica; é antes o ponto de partida para sua resposta negativa. O
bem que o saber promoveu demonstra, antes de qualquer coisa, a existéncia de um saber
verdadeiro, capaz de promover a felicidade. Cabe, pois, fazer a distin¢do entre o saber
verdadeiro e o ndo verdadeiro. Como fazer tal distincdo? A essa pergunta, responde com

uma metafora:

O habitante de alguma regido afastada que procurasse formar uma
idéia dos costumes europeus sobre o estado das ciéncias entre nés, so-
bre a perfeicao das nossas artes, sobre a afabilidade dos nossos discur-
s0s, sobre as nossas perpétuas demonstragdes de benevoléncia, e sobre
essa multiddo tumultuosa de homens de toda idade e de todo estado

10 Sobre Socrates e Catdo, além das constantes referéncias presentes no Discurso das Ciéncias e das Artes, ha
dois textos de autoria do préprio Rousseau muito pouco conhecidos: O Discur sur cette question: Quelle est
la vertu la plus nécessaire au héros e Paralléle de Socrates et de Caton que fora escrito entre os anos de 1750 e
1752, mas que s6 foi publicado pela primeira vez em 1972. Neste dltimo diz: “Se és filésofo, viva como
Sécrates, se ndo és sendo um homem de estado viva como Catao”. (ROUSSEAU, 1996, p. 1897).
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que parecem ter pressa, desde o amanhecer até ao podr-do-sol, de se ob-
sequiarem reciprocamente; esse estrangeiro repito, adivinharia exata-
mente nos nossos costumes o contrdrio do que eles sdao. (ROUSSEAU,
1996, p. 9)

Rousseau preconiza que ha uma cisdo entre os costumes e o carater de cada
individuo. Neste “rebanho chamado sociedade”!! ninguém ousa parecer tal como se §é;
ha uma total falta de transparéncia nas relacdes interpessoais. “Que ser e parecer sejam
diversos, que um véu dissimule os verdadeiros sentimentos, esse é o escandalo inicial
com que Rousseau se choca, esse é o dado inaceitdvel de que buscard a explicagdo e a
causa, essa é a infelicidade de que deseja ser libertado” (STAROBINSKI, 1991, p. 17). O
saber verdadeiro é, portanto, aquele que é capaz de promover a unidade entre os costu-

mes e o génio de cada individuo, de modo que nao haja uma distin¢ao entre Ser e Parecer.

As ciéncias e as artes estariam apartadas desse saber verdadeiro e, além
disso, ambas, cada vez mais, estariam aumentando a distancia que separa o caréter dos
costumes. Partindo dessa ideia, Rousseau desenvolve uma extensa argumentacao para
afirmar que nossas almas se corromperam a medida que as ciéncias e as artes progre-

diam.

De fato, sua argumentagdo tem mais forca e valor que légica e ordem. Seus
raciocinios apenas se sucedem, sem, no entanto, terem um encadeamento 16gico entre si.
O primeiro, por ele apresentado e chamado por nés de: o argumento do papel ideoldgico
das ciéncias e das artes, parte da seguinte premissa: “A necessidade elevou os tronos, as
ciéncias e as artes consolidaram-nos” (ROUSSEAU, 1996, p. 7). Assim, enquanto o papel
do Governo e das Leis seria o de atender a seguranca e ao bem-estar, as ciéncias e as
artes fazem com que aqueles sejam amados. Ele conclui que, dessa maneira, o sentimento

original de liberdade é abafado e os homens tornam-se Escravos Felizes.

O segundo argumento é uma inducdo fraca, que poderiamos chamar de o
argumento histérico. Enquanto o Egito, Atenas, Roma e a China se mantiveram como
povos simples e ignorantes sua grandeza e riqueza aumentavam, mas, na medida em

que passaram a cultuar o Saber, tornavam-se cada vez mais decadentes, até a derrocada

11 Ce troupeau qu'on appelle société (ROUSSEAU, 1996, p. 8).
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final com seu desaparecimento ou subjugacdo. Por outro lado, os persas, os citas, os ger-

manos e espartanos, por rejeitarem o Saber, sempre se mantiveram gloriosos.

Em defesa desse raciocinio, Rousseau langa mdo de um argumento de auto-
ridade ao citar Séneca - “Depois que os sabios comecaram a aparecer entre nés os ho-
mens de bem desapareceram” (SENECA apud ROUSSEAU, 1978, p. 340) - e Socrates e

sua conclusido sobre a afirmacdo do oraculo de Delfos!2.

O terceiro argumento é o da origem nos vicios. Para Rousseau a ciéncia nao
nasce de qualquer virtude nem do desejo desinteressado de conhecer, ela tem sua origem

em nossos vicios, em especial o da vaidade.

De fato, seja folheando os anais do mundo, seja suprindo cronicas in-
certas com pesquisas filoséficas, ndo se encontra uma origem dos co-
nhecimentos humanos que corresponda a ideia que a respeito gostamos
de formar. A astronomia nasceu da supersticao; a eloquéncia, da ambi-
¢do, do 6dio, da adulagdo, da mentira; a geometria, da avareza; a fisica,
de uma va curiosidade; todas, e a prépria moral, do orgulho humano.
As ciéncias e as artes devem seu nascimento aos nossos vicios: duvida-
riamos menos das suas vantagens, se o devessem as nossas virtudes.
(ROUSSEAU, 1996, p. 17)

Dessa argumentagdo deriva seu quarto e taltimo argumento: da consequéncia
da origem viciosa. Tendo uma origem viciosa, a ciéncia apenas produz vicios, tais como: o

luxo, a corrupgdo do gosto e a debilidade da coragem.

S6 existindo nas sociedades onde a ciéncia e a arte é cultuada, o luxo, apesar
de ser a representagdo material do esplendor de um Estado, é antes uma demonstragao
da decadéncia moral desse Estado, pois, em situagdes como esta, o individuo nao vale

pelo que ele ‘E’, mas pelo que ele é capaz de consumir, pelo que ‘Parece Ser’.

12 Para saber se o oraculo estava com a razdo ao afirmar que ele era o mais sdbio dos homens,
Sécrates sai as ruas perguntando a todos, do General ao cidaddo comum, sobre seus conheci-
mentos. Dessa investigacdo percebeu que todos os cidadaos atenienses apenas possufam a apa-
réncia do saber e muito se orgulhavam disto, isto o levou a concluir que de fato o oraculo falara
a verdade, pois ele realmente era o mais sdbio, ndo porque soubesse mais que os outros, mas
por ser o tinico a saber que ndo sabia de nada. Vide: Platdo. Apologia de Sécrates; Criton. Lis-
boa: Edigoes 70, 2002.
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Em uma sociedade de aparéncia o gosto é corrompido, pois os artistas nao
produzem segundo a inspiracdo das musas, mas segundo a inspiracdo da vaidade; o
desejo de aplausos e riqueza é o que move inspira os artistas, e aquele que por seu espi-

rito se recusa a seguir os modismos de sua época morreria a mingua.

O luxo e as comodidades que a ciéncia oferece debilita a coragem, “essa na-
tural disposicdo para enfrentar os perigos, as dores e as adversidades é enfraquecida”
(ROUSSEAU,1996, p. 19). Como diria Bezerra da Silva: “Vocé com revélver na mao é um

bicho feroz, sem ele anda rebolando e até muda de voz”13.

Além desses vicios, a ciéncia e as artes produzem outros de maior gravidade.
Na sociedade do Parecer Ser, a educagao é insensata, pois orna o pensamento sem dar-
lhe uma verdadeira capacidade de julgar. Tal educacdo apenas ensina o que devemos

esquecer.

Se a cultura das ciéncias é prejudicial as qualidades guerreiras, ainda o
é mais as qualidades morais. Desde 0s nossos primeiros anos, uma edu-
cagdo insensata orna o nosso espirito e corrompe o nosso julgamento.
Vejo, por toda parte, imensos estabelecimentos onde se educa a juven-
tude por precos exorbitantes, para lhe ensinar todas as coisas, exceto os
seus deveres. Vossos filhos ignoram a sua prépria lingua, mas falardo
outras que ndo se usam em parte alguma; saberdo fazer versos que mal
poderdo compreender; sem saber separar o erro da verdade, Possuirdo
a arte de os tornar irreconheciveis aos outros por meio de argumentos
especiosos; mas, as palavras magnanimidade, equidade, temperanca,
humanidade, coragem, eles ndo saberdo o que sdo; o doce nome de pé-
tria jamais lhes impressionaré os ouvidos; e, se ouvirem falar de Deus,
serd menos por apreendé-lo do que por temé-lo. Eu preferiria que meu
aluno passasse o tempo a jogar a péla pelo menos, o corpo se sentiria
mais bem disposto. Sei que é preciso ocupar as criancas e que a ociosi-
dade é para elas o perigo que mais se deve temer. Que é necessario,
entdo, que aprendam? Eis ai uma bela questdo. Que aprendam o que
devem fazer sendo homens, e ndo o que devem esquecer. (ROUSSEAU,
1996, p. 24)

Em nossa sociedade, os individuos que praticam as ciéncias e as artes gozam
de privilégios que a grande maioria ndo tem, gerando uma relativa desigualdade, que é

ainda maior se levarmos em consideracdo ndo apenas os individuos, mas os Estados. O

13 SILVA, Bezerra da. Bicho Feroz. Disponivel em: <http://portalamazonia.globo.com/letrasdemu-
sica.php?idM=2795>. Acessado em: 30 out 2014.
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que pensar das nagdes Europeias diante dos povos africanos e americanos na época em

que Rousseau escreveu este discurso?

Esse privilégio de que gozam as pessoas ligadas a ciéncia causa o vicio da
preferéncia dos talentos agraddveis aos titeis. Com essa vantagem tem-se um namero cada
vez maior de especialistas, em detrimento do niimero de cidaddos. Se por um lado a
especializacdo permite maiores avangos nos conhecimentos cientificos e artisticos, por
outro diminui a capacidade do individuo perceber algo além daquilo em que se especi-
aliza, como diz o adagio popular: “um especialista é alguém que sabe muito sobre nada”,
com isto fica diminuida sua capacidade de julgar o mais atil a sociedade, isto é, sua di-

mensao coletiva.

Deixando de lado as inconsisténcias existentes na argumentagdo, ha em to-
dos os argumentos um ponto em comum: As ciéncias e as artes promovem um distanci-
amento do Ser Humano da Virtude e da vida em sociedade e promovem o Parecer Ser.
Elas fortalecem o Poder e ndo a Liberdade; sdo a causa de vicios e ndo virtudes; com o
luxo estimulam o desejo do aparente; com a corrupcao do gosto ndo promovem a pessoa,
mas o personalismo; enfraquecem a coragem; a educagdo é ornamental; corrompem a
igualdade natural e, por fim, diminuem a capacidade de julgar e a autonomia do Ser
Humano. Em resumo, as ciéncias e as artes afastam o Ser Humano de sua Naturezal4,

tiram-lhe a Liberdade, a Igualdade e a Autonomia, e, em troca, lhe da apenas vicios.

Ap6s essa argumentagdo, € dificil ndo supor uma condenacao absoluta das
ciéncias e das artes por parte de Rousseau. Alids, a imagem de pensador avesso ao pro-

gresso e a sociedade é ainda uma imagem comum que se tem do filésofo genebrino.

Todavia, essa reprovagdo ndo se d4, nem neste discurso, nem em toda sua
obra. No final da primeira parte deste discurso ele se pergunta se a ciéncia e a virtude
seriam incompativeis e propde, como forma de responder a este questionamento, que as

ciéncias e as artes sejam consideradas em si mesmas.

14 Rousseau abordaré o conceito de Natureza e de Natureza Humana, sobretudo, em seu Discurso sobre a
desiqualdade e em seu livro Emilio ou da educagdo.
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Ora, se as ciéncias e as artes tém origem em nossos vicios, como foi dito, a
causa primeira da corrupgao de nossas almas deve-se aos nossos vicios. As ciéncias e
artes seriam apenas um reforco para uma corrupcao ja existente, como bem demonstram
tanto o argumento do papel ideoldgico quanto o argumento historico. A corrupg¢do nao é
um privilégio da sociedade setecentista, ela se deu, em todos os tempos, em toda socie-
dade que preferiu o saber a simplicidade. Dessa forma, conclui-se que a incompatibili-

dade entre Saber e Virtude é antes aparente.

Com isso, ele retoma sua ideia inicial de que hd um saber verdadeiro, capaz

de conduzir os Seres Humanos a Felicidade. Isto ele faz através de outra metafora:

A previdéncia eterna, colocando ao lado de diversas plantas nocivas
outras salutares, e na substancia de muitos animais malfeitores o remé-
dio a suas feridas, ensinou aos soberanos, que sdo seus ministros, a imi-
tar sua sabedoria. Foi gragas ao seu exemplo que do préprio seio das
ciéncias e das artes, fontes de mil desregramentos, esse grande monarca
cuja gléria, de idade em idade, adquirird novo brilho, tirou essas socie-
dades célebres encarregadas, ao mesmo tempo, do perigoso depoésito
dos conhecimentos humanos e do depésito sagrado dos costumes, pela
atencdo que tém em manter em si mesmas toda pureza, e em exigi-la
nos membros que recebe. (ROUSSEAU, 1996, p. 26)

Se por um lado ciéncia e arte sdo a causa da corrupgao dos costumes, por
outro sdo também o remédio para tal mal, como é ensinado pela natureza. Podem elas,
ao invés de afastar da Virtude o Ser Humano, conduzir este aquela. Por que isso nado

ocorre? Por que hé na sociedade uma separacdo entre Poder, Saber e Virtude.

Enquanto o poder estiver de um s6 lado, as luzes e a sabedoria sozinhas
do outro, os sdbios raramente pensardo grandes coisas, os principes
mais raramente farao belas, e os povos continuardo a ser vis, corruptos,
e infelizes. (ROUSSEAU, 1996, p. 30)

Com tais investigacdes, ele conclui que o Saber ndo iluminado pela Virtude
¢ antes trevas que luz, e trevas mais espessas que as da ignorancia e da supersti¢do, pois
o Saber apartado da Virtude corrompe o Ser Humano. Porém, o verdadeiro responsavel
pela corrupgao da alma humana nédo é o Saber em si mesmo, mas o modo como a socie-

dade, e em particular quem detém o poder, lida com o Saber.
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Retomando sua inspiragdo greco-romana, afirma que os antigos politicos fa-
lavam, sem cessar, de costumes e de virtude enquanto que os de sua época s6 falam de
comércio e de dinheiro. Com isso, fica claro quem pretende maltratar. Através da cen-
sura as ciéncias e as artes, em especial as ciéncias, pois quase tudo o que distingue a
sociedade nascente deve-se as conquistas cientificas!5, Rousseau tacitamente condena a
Sociedade que estava em formagcao, fruto da alianca entre a burguesia e o esclarecimento.
Se por um lado a sociedade do século XVIII representava um avango em relagdo as an-
teriores, por outro o rumo que estava tomando ndo fazia dela uma sociedade efetiva-
mente melhor, visto que continuava a promover o aparente, continuava tirando do Ser

Humano sua liberdade e fazendo dele um ser infeliz.

Ainda fiel a sua inspiracdo, Rousseau procurou viver como Sécrates!¢, dando
testemunho vivo de seus principios. Se é verdade que ele foi contraditério por ter colo-
cado seus cinco filhos na roda dos enjeitados e depois ter escrito o Emilio, também é
verdade que, enquanto todos os outros Philosophes viviam sob os auspicios de governan-
tes e/ou mecenas, ele guardou, na medida do possivel, sua liberdade, mantendo-se in-
dependente financeiramente dos poderes constituidos ao viver de copias de musicas e

de seus livros.

Rousseau encerra sua primeira obra filoséfica apresentando o principio ético
que guiard o conjunto de suas ideias futuras, colocando-se definitivamente em oposicao

aos ideais do esclarecimento.

Oh virtude, ciéncia sublime das almas simples, sera preciso entdo tanto
trabalho e tantos aparelhos para te conhecer? Teus principios nado estdo
gravados em todos os coragdes? e ndo bastaria, para ensinar tuas leis,
penetrar em si mesmo e escutar a voz da consciéncia no siléncio das
paixodes! Eis a verdadeira filosofia, saibamos nos contentar com ela; e,

15 Quase tudo que distingue o mundo moderno dos séculos anteriores ¢é atribuivel a ciéncia, que obteve os
seus triunfos mas espetaculares no século XVII. A renascenga italiana, embora ndo seja medieval, ndo é
moderna; tem mais afinidade com a melhor época da Grécia. O século XVI, com sua preocupagdo com a
teologia, é mais medieval do que o mundo de Maquiavel. O mundo moderno, quanto ao que se refere a
perspectiva mental, comeca no século XVII. Nenhum italiano da Renascenga teria sido ininteligivel a Pla-
tdo ou Aristoteles; Lutero teria horrorizado Santo Tomés de Aquino, mas nao lhe teria sido dificil entendé-
lo. Quanto ao século XVII, é diferente: Platdo e Aristoteles, Aquino e Occam, ndo conseguiriam ver pés
nem cabeca em Newton. (RUSSEL, 1957, p. 45)

16 Ver nota de roda pé n°09.
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sem invejar a gléria desses homens célebres que se imortalizam na re-
publica das letras, tratemos de por entre eles e nés esta distingdo glori-
osa que se notava outrora entre dois grandes povos: um sabia dizer
bem, o outro bem fazer. (ROUSSEAU, 1996, p. 30)

Assim, o gravurista e musico - portanto um homem das artes - que foi a
Paris pela primeira vez com a intencao de apresentar a Academia de mdusica francesa um
sistema de nota¢do musical, teve seu trabalho rejeitado e, em seguida, critica a sociedade
que o rejeitou, langa as bases de um pensamento que fara dele um dos mais importantes
filésofos do iluminismo francés. Acreditamos que o real valor desta filosofia s6 pode ser
avaliado a partir de suas obras posteriores, contudo, qualquer apreciacao de seu mérito,
ou demérito, é incompleta se desconsidera o contexto no qual ela surgiu, as motivagdes
que levaram Rousseau a filosofar, a paixdo com a qual ele se entregou a este métier e,
sobretudo, o fato de que os fundamentos éticos-politicos de todo seu pensamento poste-

rior ja estavam presentes, de forma clara, nesta sua primeira obra.
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