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Notas sobre a critica ao saber sensivel
na davida metddica de René Descartes

Edgard Cacho Vinicius Zanette'
Resumo

Para Descartes é necessario estabelecer uma critica as opinides pré-filoséficas. Segundo o fil6so-
fo, este conhecimento irrefletido inibe o progresso da ciéncia e a busca pela verdade. Mas como
empreender uma tal tarefa sem tomar qualquer coisa de real? Eis o problema da fundagao sem
fundamento. A duvida cartesiana, contre la pédagogie et la rhétorique, ela propde a estratégia
de assegurar uma filosofia centrada sobre bases s6lidas. Sem circularidade, Descartes utiliza a
davida cética, segundo certos elementos metoédicos, afim de extrair uma critica do saber sensua-
lista, superando um certo objetivismo epistemoldgico. Este artigo, por consequéncia, visa mos-
trar as intencdes filosoficas fundamentais do filésofo na organizacao da critica ao conhecimento
irrefletido, baseado sobre uma epistemologia presumida de um saber sensivel enganoso.

Palavras-Chave: Descartes, Cogito, Davida.

Résumé

Pour Descartes est nécessaire d' établir une critique des opinions pré-philosophiques. Selon le
philosophe, cette connaissance irréfléchie inhibe les progres de la science et la recherche de la
vérité. Mais comment entreprendre une telle tAche sans prendre quelque chose de réel? Voici le
probleme de la fondation sans fondement. Le doute cartésien, contre la pédagogie et la rhét-
orique, elle propose la stratégie d” assurer une philosophie centrée sur des bases solides. Sans
circularité, Descartes utilise le doute sceptique, selon certains éléments méthodiques, afin d'
étayer une critique de le savoir sensualiste, surmontant un certain objectivisme épistémolo-
gique. Cet article, par conséquent, vise montrer les intentions philosophiques fondamentaux du
philosophe dans l'organisation de la critique au connaissance irréfléchie, basé sur une épistémo-
logie présumée d' une savoir sensible trompeuse.

Mots Clé: Descartes, Cogito, Doute.
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Metafisica e critica ao sensualismo em René Descartes

A prova da indubitabilidade radical, disposta pela davida cética, remete a
um ponto capital, a saber: Descartes propde desmistificar ou rebaixar o saber préprio
ao senso comum? Esta possibilidade remete saber se a originalidade do pensamento
cartesiano estaria circunscrita em uma critica tdo antiga quanto os primérdios da filoso-
fia ocidental. Se esse fosse o caso, que novidade poderia haver em mais uma teoria que
desconfia da verdade do sensivel, e que atacaria essa marca do saber espontaneo, pré-

prio do senso comum?

No amago destas questdes, parece equivocado admitir que a originalidade
do fil6sofo considerado o pai da filosofia moderna se reduza a um ataque simplista a
visdo que o senso comum atribui naturalmente ao sensivel. Na “Primeira meditacao”
ndo ha nenhum tipo de condenacdo, tal como uma inquiri¢ao, que vise a dizimar ou re-
baixar ontologicamente o estatuto dos dados sensiveis. Em verdade se desencadeia um
projeto de superar os prejuizos sensualistas. Com outras palavras, a critica ali instaura-
da pretende desconstruir as opinides dos que consideram as coisas externas ao sujeito
como verdadeiras tais como elas sdo sentidas, independentemente da inspecdo e da re-
presentacdo do espirito. Ainda que nas Meditagoes a critica metafisica seja radical, de
fato o filésofo francés visa a colocar as coisas em ordem, de modo que o senso comum
seja vivido em sua natureza espontdnea e peculiar. No entanto, ndo deixa de ser verda-
de que Descartes ambiciona mostrar que se deve evitar interpretar a realidade da per-
cepcdo sensivel erroneamente como o fundamento do saber. Em relacdo a essa questao,
podemos lembrar o que o filésofo defende no primeiro paragrafo de A procura pela ver-

dade pela luz natural:

Um homem integro néo é obrigado a ter visto todos os livros nem ter
aprendido cuidadosamente tudo o que se ensina nas escolas; e seria
mesmo uma espécie de defeito em sua educacdo se houvesse empre-
gado tempo em demasia no exercicio das letras. H4 muitas outras coi-
sas a fazer durante sua vida. (AT, X, p. 495; Obras escolhidas, 2010, p.
45).

No cartesianismo, ao menos aquele de Descartes, tornar-se como que “mes-

tre e possuidor da natureza” é um projeto metafisico e cientifico, ndo incidindo contra a

vida comum. Lembremos que essa tese ¢ muito bem defendida pelo fil6sofo ao longo
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de toda sua exposicao da nocao de Sagesse na Carta preficio aos principios da filosofia, bem
como em vdrias passagens de obras como Regras para a direcio do espirito, Discurso do

método, etc.

Nessa visdo organica do conhecimento, comegar pelos principios é a pri-
meira exigéncia, e para deduzir corretamente todas as outras verdades a partir da de-
terminagdo desses elementos primeiros, que sdo o fundamento, o método é exposto se-
gundo uma interessante analogia. Valendo-se de uma metafora que se tornou famosa,
a filosofia seria como uma arvore, na qual a metafisica é a raiz (ciéncia que lida com os
primeiros principios do ser e do conhecer); a fisica, o tronco (entendida como ciéncia da
natureza, trata das leis, dos principios e dos objetos das coisas materiais, referentes a
res extensa), e 0s ramos seriam as demais ciéncias, entre as quais haveria trés principais:

a medicina, a mecanica e a moral.?

A Metafisica ou Filosofia Primeira® visa a instaurar em definitivo os princi-
pios do conhecimento, bem como dar as bases de tudo o que é possivel ao homem co-
nhecer. Separar cada coisa segundo sua natureza ndo tem por finalidade desarticular a
unidade prépria ao conhecer, tampouco criticar a homogeneidade imanente aos pro-
cessos e funcgdes do espirito humano como sujeito conhecedor. Quanto ao tema, como
bem explica o filésofo: “No que concerne ao conhecimento, s6 é preciso levar em consi-
deracdo duas coisas: nds, que conhecemos, e os objetos que devem ser conhecidos”.*
Em relacdo a unidade da ciéncia e a construgdo da sabedoria, Descartes afirma na 1°

das Regras para a diregdo do espirito:

[...] todas as ciéncias ndo sdo outra coisa que a sabedoria humana, que
permanece sempre una e sempre a mesma, por mais diferentes que se-
jam os objetos aos quais se aplique, e que ndo sofre mais mudangas
desses objetos do que a luz do sol da variedade das coisas que ilumi-
na, ndo ha necessidade de imporem-se limites ao espirito. (AT, X, p.
360; Obras escolhidas, 2010, p. 406).

2 Cf. AT, IX-2, p. 14-15; Principios, 2007, p. 17.

3 Carta Preficio dos Principios da Filosofia (Cf. AT, IX-2, p. 1; Principios, 2007, p. 9). Salvo engano nosso, Hamelin, Laporte e
mesmo Gueroult, parecem, cada qual a seu modo é verdade, ser defensores dessa via interpretativa. Um texto recente
que retoma o problema de compreender o programa das Meditacdes como um estudo ou a constituicdo da Filosofia Pri-
meira como Metafisica, e os desdobramentos e elementos acerca de tal conceitua¢do em relagdo ao sistema cartesiano,
é o de Denis Kambouchner; cf. Kambouchner, 2005 (cap. I, parte 11I: La métafisique et son double: le probléme de la prima
philosophia, p. 39). Tal temdtica nao sera abordada em mais detalhes, pois tal empreendimento é demasiado amplo e
desviaria nossa atencdo do escopo proposto.

4 “Regra XII”; Obras escolhidas, 2010, p. 443.
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Com vistas a liberar o espirito humano dos prejuizos da tradicdo, bem
como dos prejuizos edificados no evoluir da vida comum, o filésofo francés se vale do

tradicional desafio cético quanto a possibilidade do conhecimento.

Pois do mesmo modo, os que nunca hdo filosofado bem, tém em seus
espiritos diversas opinides, que comecaram a reunir desde seus pri-
meiros anos; e temendo, com razdo, que em sua maior parte ndo sejam
verdadeiras, tratam de separé-las das restantes para que sua mescla
ndo faca incertas a todas. Para ndo enganar-se na eleicdo, o melhor
que poderiam fazer seria rechacé-las todas juntas de uma vez, nem
mais nem menos que se fossem todas falsas e incertas; e depois, exa-
minando-as uma por uma, voltar a tomar unicamente as que reconhe-
ceram por verdadeiras e indubitaveis. (DESCARTES, 1945, p. 404)

A davida metodica, na “Primeira meditacao”, justamente expde o anseio de
orientar o espirito na busca pela verdade de modo que seja alcancado um principio a
partir do qual a variedade das coisas, iluminadas pelo espirito humano, possa ser aces-
sada e compreendida. Sob essa perspectiva, o filésofo ndo deixa de enfatizar desde as
Regras para a diregio do espirito que “[...] ndo ha nada mais ttil do que procurar o que é o
conhecimento humano e até onde se estende”’. Em grande parte, porém, esse projeto
parece maior que a proposta de simplesmente circunscrever limites ao conhecer, pois,
por outro lado, além do conhecer, primeiramente, o sujeito precisa ser mostrado exis-
tente e sua natureza tem de ser explicitada considerando sua posicdo representacional
privilegiada e iluminadora. Assim, a determinagao dos limites do conhecer pressupoe a
situagdo ontoldgica e representacional deste sujeito conhecedor. Além disso, o idealis-
mo cartesiano tem um pé muito bem assentado no realismo metafisico, 0 mundo exte-
rior ndo podendo se reduzir definitivamente a interioridade do sujeito pensante como
mera representacdao, mas devendo, em momento apropriado, mostrar-se em toda sua

realidade por meio da critica metafisica.

Considerado este desdobramento entre a situacdo ontoldgica e representa-
cional do sujeito e os limites do conhecer humano, na dltima parte da “Regra VIII”, o

filésofo enfatiza que “abranger pelo pensamento todo contetido do universo para reco-

5 “Regra VIII”; Obras escolhidas, 2010, p. 433.
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nhecer como cada coisa esta submetida ao exame de nosso espirito”® leva-o a fazer uma
experiéncia, aquela do método, dividida em duas partes: 1° relacionar o conhecimento
a nos, ao que somos capazes de conhecer, e 2°, as préprias coisas que podem ser conhe-

cidas.”

Nessas condigdes, caso o sujeito pretendesse conhecer outras coisas sem um
exame prévio de si mesmo, ndo ha ciéncia certa e rigorosa, mas somente opiniao e in-
certezas. Mais que opor idealismo ao realismo metafisico, Descartes mostra que a forga
conhecedora, sendo puramente espiritual®, entrelaga essas duas perspectivas, de modo
que mesmo a primeira, privilegiada na ordem do conhecer, ndo anula a outra. Com
efeito, procede a afirmacgado de Laporte sobre a coexisténcia no ego do ideal e do real, de
modo que ndo hé como um ser se reduza a outro, tampouco que um exclua o outro’.
Sem o realismo instaurado com as provas da existéncia de Deus e a prova da existéncia
dos corpos, o sujeito estaria aprisionado em sua prépria morada, nada mais alcancando

que a contemplagdo de si mesmo em um ultrassolipsismo.

Na obra de Descartes ¢é latente essa confianca no espirito humano, no poder
criador e iluminador do pensar. Assim como o Sol ilumina as coisas e a si mesmo, o es-
pirito tera como caracteristica se iluminar, iluminar os objetos como objetos no repre-
sentar, e também possibilitar que os objetos, enquanto tais, possuam alguma realidade
para além da esfera do préprio representar, ainda que todo representar suponha o re-
presentante como condicdo de possibilidade epistémica para a significagdo objetal. Sen-
do esse o caso, poderiamos indagar, tal como propde o padre Bourdin nas “Sétimas ob-
jecdes” !, se a operagdo da duvida cética nada mais seria do que um ceticismo fingido,
executado para a demonstracdo da existéncia e da natureza do eu do cogito como sujeito

iluminador, faz sentido tal empreitada?

Meditacao metafisica, instalacio da davida, critica ao sensivel

Para Descartes, a davida metédica ndo opera como um meio meramente

pedagogico empregado a respeito de nossas antigas opinides que deveriam ser mais

6 “Regra VIII”; Obras escolhidas, 2010, p. 433.
7 “Regra VIII”; Obras escolhidas, 2010, p. 434.
8 “Regra VIII”; Obras escolhidas, 2010, p. 433.
9 Cf. Laporte (1945, p. 124-125).

10AT, VII, p. 452.

Volume 3 Ntimero 2 - Ago-Dez /2016 118
www.revistaclareira.com.br



Ira

Revista de Filosofia da Regido Amazénica

ISBN: 2359-1951

bem examinadas. A proposta ndo é a de revelar teatralmente um sujeito que sempre es-
taria disposto a ser desmascarado. E sob esse prisma que a duvida metédica pode ser
considerada como o primeiro fruto do método, a partir do qual o paradoxo entre seu
carater provisorio e sua funcgdo essencial manifesta uma consequéncia irrevogavel, a sa-
ber: caso o ceticismo ndo seja vencido ou ultrapassado, ndo haveria a elevagao do edifi-

cio do saber.

Visa a radicalidade desse projeto, tal como um instrumento perigoso e ex-
plosivo, a investir contra uma compreensdo de mundo pautada no sensualismo dado
pela concepcdao comum de vida? Vencer os habitos e os prejuizos - o que isso quer di-
zer? Por que Descartes, muitas vezes, chega ao exagero de irritar seus leitores com ta-

manbha insisténcia nessa luta contra um passado irrefletido?

Descartes inicia obras importantes, como Discurso do método e Meditagoes,
partindo de uma posigao confiante quanto ao sucesso da critica a ser realizada, mas em
completa desconfianga em relacdo as bases atuais de seu saber. O mesmo ocorre na
“ . . . ~ . . . . .

Primeira meditagdo”, pois antes de dar seus primeiros passos no processo meditativo,
de inicio o homem ali disposto a filosofar e a meditar jamais se considerava o dono da

verdade ou mesmo a medida de todas as coisas.

A marcha inicial do pensamento é uma luta interna, uma meditagcdo meta-
fisica, a qual tem o propésito de elaborar um método infalivel que desconstrua filosofi-
camente os limites préprios e imanentes a visdo comum do saber. A perspectiva otimis-
ta, considerando as descobertas a serem realizadas, contrasta com esse pessimismo em
relagdo as bases do saber, de modo que o sujeito meditador é convidado a realizar uma
critica metafisica, o que estaria muito préximo, conforme a metéfora empregada pelo

proprio filosofo, do langar-se a um mar de duvidas e incertezas''.

Ao sujeito ndo resta alternativa “racional” sendo posicionar-se contra a base
de seu antigo conjunto de crengas, buscando estabelecer a norma de uma verdade ab-
solutamente indubitavel, o que até parece um pleonasmo, mas é justamente a redun-
dancia desse exagero no exame da verdade o que permite o estabelecimento de um

novo paradigma. Assim, o otimismo em relagdo a nova ciéncia, tendo em vista os fun-

11Cf. AT, IX-1, p. 19; Obras escolhidas, 2010, p. 141.
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damentos da verdadeira metafisica a ser elevada, é o contraponto de um grande pessi-
mismo em relacio a limitacdo do saber daquela época. E pelo reconhecimento inicial da
limitacao do seu saber, fundado sobre a suspeigdo e a incerteza, que o sujeito é levado
de uma tnica vez e de uma vez por todas, a realizar uma critica radical tal que todas as
suas opinides com o minimo indicio de divida sejam destruidas. Conforme afirma o fi-

16sofo:

Agora, pois, que meu espirito esta livre de todos os cuidados, e que
consegui um repouso assegurado numa pacifica solidao, aplicar-me-ei
seriamente e com liberdade em destruir em geral todas as minhas an-
tigas opinides. (AT, IX-1, p. 13; Obras escolhidas, 2010, p. 135)

Tendo em vista esse momento limite, pelo qual a liberdade de sua agado é o
que possibilita o processo de destruigao de suas antigas opinides, podemos equiparé-lo
a situagdo de um homem que se cré rico com os bolsos cheios de falsas moedas.” O
ponto de partida de sua investigagdo nao terd, pois, que ser uma viagem despreparada
e sem orientacdo preliminar a qualquer parte do mundo em busca de fortunas que tal-
vez pudessem ser descobertas, tarefa que seria contraria ao bom senso ou mesmo irrea-
lizavel, mas se inicia por aquilo que esta posto ai para ser prontamente examinado. As-
sim, ele jamais seria como um pobre carente de recursos em busca de riquezas. Ao con-
siderar a possibilidade de essa riqueza estar disponivel para ser desfrutada, o mais sen-

sato ndo é dedicar-se a encontrar novas moedas, mas centrar a atengdo em identificar,

entre as que ja possui, quais sdo verdadeiras, se é que hé alguma.

A perspectiva de o sujeito rechagar tudo o que for minimamente duvidoso
e fiar-se apenas no que se mostre absolutamente indubitavel, leva-o ndo a examinar
cada opinido em particular, o que é um trabalho infinito, mas a investir contra os alicer-
ces ou os principios.” Ao manusear e adaptar a davida cética e centra-la no interesse
da busca pela verdade, a critica aos prejuizos ataca o habito de confiar de forma “ingé-
nua” nos dados imediatos dos sentidos, a0 mesmo tempo em que realiza um projeto de
remodelacdo do estatuto do sujeito em relacdo ao objeto, preparando o terreno para a
instauragdo de um primeiro principio capaz de refundar o edificio do saber. Em relacao

ao tema, diz o filésofo nos Principios da filosofia:

12Essa interessante metafora é exposta por Gouhier (1999, p. 18).
13Cf. os §1 e 2 da Primeira medita¢ao; AT, IX-1, p. 13-14; Obras escolhidas, 2010, p. 135-136.
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[...] ndo é consistente com o carater de um fil6sofo aceitar como verda-
deiro aquilo que ndo foi assegurado como tal e confiar mais nos senti-
dos, em outras palavras, nos juizos inconsiderados da sua infancia, em
vez dos ditados da razdo madura. (AT, IX-2, p. 62; Principios, I, LXXVI,
2007, p. 34)
E a razdo que exige a sua propria emancipagdo colocando em dtavida o que
nao foi assegurado, e isso porque sempre baseamos nossos julgamentos no que estava
ai disponivel ou dado pelos sentidos. A superacao da infancia e a solidificacdo da razao

demarcam esse exercicio meditativo, o qual ndo propde outra coisa que refundar as ba-

ses do nosso saber. E o que o filésofo afirma nos Principios da filosofia, vejamos:

Porque fomos criangas antes de sermos homens, e porque julgamos
ora bem ora mal as coisas que se nos apresentaram aos sentidos quan-
do ainda ndo tinhamos completo uso da razao, ha varios juizos preci-
pitados que nos impedem agora de alcancar o conhecimento da ver-
dade; [e de tal maneira nos tornamos confiantes que] s6 conseguimos
libertar-nos deles se tomarmos a iniciativa de duvidar, pelo menos
uma vez na vida, de todas as coisas em que encontrarmos a minima
suspeita de incerteza. (AT IX-2, p. 25; Parte I, Art. 1, 1997, p. 27 - grifo
Nosso)

Ora, envolto em uma multiddo de opinides e diante da davida cética, tal
qual o homem com as moedas, o sujeito meditador ndo se lanca imediatamente a ad-
quirir novos conhecimentos, mas se dedica a limitar progressivamente o que esta dado,
na perspectiva de descobrir algo certo e indubitavel. Esse exame dos prejuizos ndo
pode apenas afirmé-los errdneos e, a partir dai, simplesmente abandona-los, mas re-
quer que seja desencadeado um processo que os examine de forma radical. Para tanto,
as vérias etapas da davida metddica realiza uma primeira critica ao sensualismo que
estd assentada na exigéncia de desfazermos a base dessa confianca habitual nos antigos
prejuizos, duvidando de tudo o que for possivel, mas principalmente das coisas corpo-
rais, acostumando nosso espirito a desligar-se dos sentidos. Segue uma enfatica passagem

do Resumo das meditacoes:

Ora, se bem que a utilidade de uma davida tdo geral ndo se revele
desde inicio, ela é, todavia, nisso muito grande, porque nos liberta de
toda a sorte de prejuizos e nos prepara um caminho muito ficil para acostu-
mar nosso espirito a desligar-se dos sentidos, e, enfim, naquilo que torna
impossivel que possamos ter qualquer davida quanto ao que desco-
briremos, depois, ser verdadeiro. (AT, IX-1, p. 9; Obras escolhidas, 2010,
p- 130 - grifo nosso)
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Sobre esse ponto, Gilson parece correto ao interpretar que a importancia ca-
pital do argumento do grande enganador (o terceiro grau da davida) coloca em xeque
a causa e a origem do sujeito meditador como um problema metafisico determinante
para a questdo da verdade™. Por isso, este é sim o argumento hiperbdlico por excelén-
cia. No entanto, por outro lado, a importancia dos outros elementos céticos ndo pode
ser diminuida, visto que eles dissolvem a prioridade metafisica e fisica da confiabilida-
de da opinido de que os dados sensiveis sejam como que a norma do ser e do conhecer
para o sujeito. Em virtude desse fato, a critica ao sensivel é central na davida metddica,
ao menos tanto quanto a divida metafisica, pois se a tltima desobstrui a evidéncia de
determinados objetos intelectuais para que o cogito e ndo a matematica se estabeleca
como o primeiro principio na ordem das razdes, ndo menos importante € jogar abaixo o

império dos sentidos.”

Se a meditagdo metafisica, na “Primeira meditacdo”, antes que ser uma “teo-

16, entdo esse horizonte interpretativo, pri-

ria a compreender, € um exercicio a praticar
meiramente, incide contra certa disposicao costumeira de apreender o mundo por uma
espécie de imediatez profunda, e quase que intocavel, assentada na forga persuasiva
dos dados sensiveis. Essa disposicao ou propensao tem que ser desconstruida. Ora,
confiar ou ndo confiar nos sentidos, eis uma tese que, apesar de parecer simples e des-
pretensiosa, é fundamental e possui uma longa histéria desde os primérdios da filoso-
fia ocidental. Mas essa simplicidade encobre o problema de saber como estruturar e

aplicar um mecanismo de questionamento do reconhecimento da validade tedrica des-

sa propensao.

No §3 da “Primeira meditagao”, diz o filésofo: “tudo o que recebi até o pre-
sente como o mais verdadeiro e seguro, eu o aprendi dos sentidos ou pelos sentidos”."”
O interessante e curioso é que logo na sequéncia daquela afirmacdo anterior, sem ne-
nhuma preparagdo ou maior problematizagao, o filésofo afirma que os sentidos enga-
nam. Nas palavras de Descartes: “[...] ora, experimentei algumas vezes que esses senti-

dos eram enganosos, e é de prudéncia nunca se fiar inteiramente em quem ja nos enga-

nou uma vez” (AT, IX-1, p. 14; Obras escolhidas, 2010, p. 136).

14Cf. Gilson (1984, p. 184).

15Cf. Ibidem, p. 184-185.

16Cf. Ibidem, p. 186.

17AT, IX-1, p. 14; Obras escolhidas, 2010, p. 136.
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Inicialmente ocorre que os sentidos sdo considerados como a fonte de nosso
conhecimento e da visdo de mundo que, desde sempre, orientou nossas vidas. Porém,
logo que a tese do engano ocasional dos sentidos é exposta, na sequéncia dessa enunci-
agdo, uma espécie de consequéncia ou conclusdo completa o argumento do erro dos
sentidos, de modo que, segundo a prudéncia, ndo devemos confiar em quem ja nos en-
ganou ao menos uma vez. Embora seja na chamada “dtvida metafisica”, no terceiro
grau da davida, que os argumentos céticos abordados manifestariam de forma mais
enfdtica um carater hiperbolico, notemos que desde o primeiro grau da davida ja ocor-

re um exagero na ampliacdo das consequéncias.

Os sentidos seriam a fonte de tudo o que o sujeito meditador sempre consi-
derou como verdadeiro e seguro. Na sequéncia da argumentacdo, constata-se que algu-
mas vezes os sentidos enganam. Por fim, se a proposta nao é a de explorar, ao menos
no ambito das Meditagoes, em que consiste o engano ocasional dos sentidos, cabe imedi-
atamente julgar o erro dos sentidos conforme as determinagdes radicais da davida céti-
ca. Assim, ao operar segundo um mecanismo de corte muito radical, é necessario consi-
derar provisoriamente que os sentidos enganam, de modo que o saber sensivel ndo seja
considerado o principio do conhecimento ou a base do saber. Desse modo, esse é um
movimento en passant que segue da hipdtese da evidéncia a constatagdo do engano oca-
sional, e, por fim, segundo o principio da indubitabilidade radical, estabelece proviso-
riamente o engano dos sentidos. A imbricacdo desses trés termos desmonta a propen-

sdo que validava diretamente a crenga na verdade do sensivel.

Voltando-nos a conclusdo do erro dos sentidos, em verdade esta é uma afir-
magao ndo apenas provisoria. Ademais, em certo sentido, ela é equivocada, caso consi-
deremos o horizonte amplo do sistema cartesiano quando este ja esta plenamente cons-
tituido. Notemos que o filésofo jamais se esforcara por dissolver a importancia episté-
mica do sensivel. Sua proposta é mostrar que sujeito e objeto, sem um exame critico,
encontram-se numa indiscernivel confusdo, sendo tomados um pelo outro. No caso, as
Meditagoes, desde o inicio, parecem enunciar certa provocagdo oculta que impulsiona a
investigacdo do sujeito meditador, a saber: se sou o sujeito cognoscente e ndo sei que é
essa coisa que sou, menos ainda posso saber sobre qualquer outra coisa! E diante dessa

suspeicdo que o sujeito esta posto sob o véu da ingenuidade que ele atribui aos senti-
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dos por ndo se conhecer. A relacdo desse equivoco promove a desqualificagdo de uma
visada muito prépria acerca da confiabilidade dos dados sensiveis. Quanto ao tema, o
filésofo possui um propoésito bem definido, tratando de mostrar que para os sentidos
serem verdadeiramente conhecidos, ou para realizar adequadamente todo e qualquer
outro exame acerca de qualquer tema, é imprescindivel abandonar, primeiramente, to-
dos os antigos prejuizos. Por conseguinte, se o pressuposto da davida é a busca inces-
sante pela descoberta de algo que se mostre indubitdvel em sentido radical, cabe, pois,
questionar gradualmente a antiga concepgdo de mundo cerceada pelos prejuizos, co-
mecando pela opinido mais comum e mais importante, aquela da evidéncia dos senti-

dos.

Essa problematizacdo investe contra um modelo de conhecimento a ser ul-
trapassado, o qual se pauta na intengao de tomar o mundo exterior como passivel de
ser inteligido nele mesmo por meio das sensagdes que o sujeito receberia diretamente
das coisas ditas exteriores. O fundamento desse modelo é requerido, mas falta a valida-
de da demonstragdo que o justificaria. Assim, logo que é exercida sobre os sentidos, a

davida desmonta a validade dessa propensao a crer na verdade imediata dos sentidos.

Embora a singularidade desse projeto cause estranheza, e os préprios obje-
tores as Meditagoes o notaram prontamente e o atacaram com veeméncia, percebe-se
que, desde o principio das Meditacoes, o filésofo concentra-se em minar os pilares de
sustentagdo das opinides que situavam o papel representacional do sujeito limitado ao
ato de espelhar uma suposta verdade de um mundo ja dado e pré-ordenado a ser aces-

sado. Conforme afirma o fil6sofo em relagdo ao argumento do génio maligno:

Como ja tenho observado, disto se desprende de um modo manifesto
que considera a davida e a certeza como nos objetos e ndo em nosso
pensamento [relagdo Sujeito-Objeto]; pois de outra maneira como po-
deria imaginar que esse génio apresentasse como duvidosa alguma
coisa que longe de ser duvidosa fosse certa, pois s6 pelo fato de me
apresenta-la como duvidosa, duvidosa seria? (DESCARTES, 1945, p.
401 - paréntesis e interpolagdo nossos)

A premissa fundamental de duvidar o quanto possivel de todas as coisas,
exercida, num primeiro momento, por uma davida denominada natural (primeiro e se-

gundo graus da davida - Argumento do Erro dos Sentidos e Argumento do Sonho),
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quanto em outra, mais extravagante, considerada pelo autor como metafisica (terceiro
grau da davida - Argumento do Grande Enganador, comumente interpretado como
desdobrado em dois argumentos, 1° Argumento do Deus Enganador, e 2° Argumento
do Génio Maligno), promovem de forma progressiva o distanciamento do sujeito de
sua antiga concepcao de mundo material. Assim, se, por um lado, a dtvida natural, no
primeiro e no segundo graus, questiona “a verdade da imediatez das coisas exterio-
res”, pois os sentidos enganam e as percepcdes sensiveis podem nao passar de sonhos
ou imaginagdes arbitrarias, compostas de elementos mais simples e mais universais,
por outro lado, o carater hiperbdlico da davida cética, no terceiro argumento, ao ultra-
passar a pura critica ao sensivel, alcanca as naturezas absolutamente simples e gerais,

também problematizando objetos intelectuais, tais como as evidéncias da matemaética.

A transformacao do modus operandi da divida metafisica concentra a inves-
tigagdo em um tinico ponto de convergéncia, a saber: a determinagao da causa e origem

do sujeito meditador. Nas palavras do filésofo:

[...] como uma das davidas hiperbdlicas que propus em minha “Pri-
meira meditagdo” era que ndo podia estar seguro de que as coisas que
fossem, com efeito, certamente tais como as concebemos, ainda supon-
do eu que ndo conhecia o autor de minha origem. (AT, IX-1, p. 176;
1945, p. 222)
Tudo indica que o escopo do terceiro grau da davida é o examinar de
modo apurado a validade genérica do aparato cognitivo humano, bem como sua finali-
dade. Ocorre que como é desconhecida a causa ou desconhecido o autor que originou o

sujeito, tal qual ele é, sua capacidade representativa estd posta sob certa suspeicao, de

modo que o necessario e manifesto ao sujeito pode nado ser o necessario e real em si.

Lembremos que esse enganador, ao manipular pensamentos e representa-
¢oes, levantam-se dtvidas que desacreditam todo e qualquer critério de evidéncia. A
transferéncia a uma instancia superior inviabiliza outra problematizacdo da questdo, de

forma que nao se busca um novo argumento cético a ser apresentado.

Curiosamente, a suspensao do juizo se liga ao tratamento provisério do du-
vidoso como falso. E exigida uma tomada de posigdo, pois, se, por um lado, o manejo

da davida encontrou seu limite, por outro, hd um sujeito experimentando a situagao de
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estar meditando imerso nesta condigdo de hesitagdo quanto a aceitar somente algo in-
dubitavel. A psicologia é chamada como estratégia filoséfica, tanto que, ao prender psi-
cologicamente o sujeito as razdes da duivida, este € como que deslocado do seu engaja-
mento natural em relagdo aos habitos irrefletidos que sempre conduziam suas a¢des na
vida comum. A psicologia da divida é a condicao da descoberta de algo certo e indubi-
tavel, na medida em que sem essas razdes o sujeito seria incapaz de se desvencilhar

dos juizos que ele quer examinar de modo radical. Nas palavras de Descartes:

Suporei, pois, que ha, ndo um verdadeiro Deus, que é a soberana fonte
da verdade, mas certo génio maligno, ndo menos ardiloso e engana-
dor do que poderoso, que empregou toda a sua indtstria em enganar-
me. [...] Considerar-me-ei a mim mesmo absolutamente desprovido
de mados, de olhos, de carne, de sangue, desprovido de quaisquer sen-
tidos, mas dotado da falsa crenga de ter todas essas coisas. Permanece-
rei obstinadamente apegado a esse pensamento; e se, por esse meio,
nao estd em meu poder chegar ao conhecimento de qualquer verdade,
ao menos estd ao meu alcance suspender meu juizo. (AT, IX-1, p. 17-
18; Obras escolhidas, 2010, p. 140)

H4, em certo sentido, uma complementaridade entre davida natural e
davida metafisica, pois ambas as operacdes constituem um mesmo projeto, ainda que
na dltima o sujeito meditador extrapole os limites que o prendiam a sua antiga nocao
de realidade. Assim, o resultado da davida natural e o de se ultrapassarem os limites
das razdes naturais de duvidar foram alcangar a suspensdo do juizo, segundo as razdes
da metafisica e nao daquelas pertinentes a vida comum. E por isso que, na “Primeira
meditacdo”, a davida, exercida do comego ao fim, é hiperbdlica, metafisica e universal,

conforme bem explica o filésofo:

Tenho dito ao final da “Primeira meditacao”, que, tendo razdes muito
poderosas e maduramente examinadas, podiam obrigar-nos a duvidar
de todas as coisas que, todavia, ndo haviamos logrado conceber com a
clareza suficiente. Tratava unicamente naquele lugar dessa davida ge-
ral e universal que muitas vezes tenho chamado hiperbdlica e meta-
fisica, da qual disse que nao se devia aplicar as coisas que concernem
a diregdo da vida [...]. (DESCARTES, 1945, p. 397)

Nesse contexto, se ndo ha a possibilidade de se descobrir nenhuma verdade
inabalavel, ao menos o sujeito meditador ndo esta condenado a assentir no duvidoso,

de modo que lhe é possivel abster-se de julgar. A suspensao do juizo é uma espécie de

estratégia literaria extravagante que enfrenta o argumento cético dito metafisico, e, nas
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palavras de Descartes, ndo mais problematiza o provavel e o possivel de forma hipo-
tética como acontecia nos outros argumentos céticos. Por fim, é o verdadeiro e a certeza
que estdo sob ameaca. No entanto, por outro lado, a propensao a crer na coisa sensivel
é conduzida ao erro; a um erro que se pauta na descontinuidade entre a crenca que sus-
tentava o juizo que era feito sobre as coisas ditas exteriores e a desqualificacdo da justi-
ficativa que corroborava a validade de tal assercao. Notemos que essa referéncia que
fundamenta a critica ao sensivel é capital desde o primeiro ao tltimo argumento cético,
assim como no plano completo das seis meditagdes. Mas se, na “Primeira meditacdo”,
o pensamento de Descartes é consagrado a tarefa de realizar a critica ao sensivel por
meio da inspecdo radical do que seja o fundamento da razao, entdo a divida metafisica

é total, porque ela pde em xeque a possibilidade do engano global.

A assimilagdo da racionalidade, dada na critica ao sensivel, aliada a proble-
maética da certeza e da verdade, faz com que Descartes elabore uma transicdo filoséfica
de uma psicologia baseada nas formas substanciais e nas qualidades reais para outra,
baseada na inspecdo racional do sensivel, de modo que a inteligibilidade que qualifica
as coisas como esséncias seja a inteligibilidade e o conhecimento das coisas mesmas

para além da prioridade da sensagdo sobre a razdo.
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