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Resumo

O presente artigo tem como objetivo demonstrar a influéncia da técnica sobre o homem,
principalmente em ao tratar da modernidade. A filosofia heideggeriana é marcada por duas
fases, na primeira sua preocupacdo central estd no esquecimento do ser; na segunda, investiga
a questao da técnica, como uma forma para o esquecimento do ser. A nova forma tomada pela
técnica moderna quando passa a unir-se com as ciéncias exatas, passa pelo que se pode dizer
uma transformacgao quase que radical, pois para os gregos, segundo Heidegger, a técnica era
simplesmente uma forma de producdo, ou seja, trazer para a luz a coisa em si mesma. A
metodologia utilizada neste trabalho é por meio de um levantamento bibliografico
interpretativo, através de obras filoséficas e comentadores, e e ao final empregando o método
fenomenoldgico. Levando a refletir sobre a importancia da reflexdo acerca da esséncia da
técnica, pois somente por meio de uma reflexdo, de perguntar pela esséncia da técnica é que
podemos caminhar para a compreensao de tudo o que € técnico. Desta forma torna-se possivel
perceber a influéncia que a técnica exerce sobre o homem na modernidade sob uma forma de
exploracdao do homem.
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Abstract

The present article has as objective to demonstrate the influence of the technique on the man,
mainly in treating this modernity. The heideggeriana philosophy is marked by two phases, in
first its central concern is in the oblivion of the being; in second, it investigates the question of
the technique, as a form for the oblivion of the being. The new form taken for the modern
technique when it starts to join itself with accurate sciences, passes for what if it can say a
transformation almost that radical, therefore for the Greeks according to Heidegger, the
technique was simply a production form, that is, to bring for the light the thing in same itself.
The methodology used in this work is by means of an interpretative bibliographical survey,
through philosophical workmanship and commentators, and [ finish it using the
phenomenological method. Leading to reflect on the importance of the reflection concerning
the essence of the technique, therefore only by means of a reflection, to ask for the essence of
the technique it is that we can walk for the understanding of everything what he is technician.
In such a way one becomes able to perceive the influence that the technique exerts on the man
in modernity under a form of exploration of the man.

Keywords: Man; Technique; Frame; Danger.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho trata de uma preocupagio que permeia a segunda fase do pensamento
de Martin Heidegger, A questdo da técnica que, para o fildsofo, na modernidade, torna-se um
fator contribuinte para o esquecimento do ser, ou seja, fazendo com que o homem esqueca
quem ele é e a sua propria esséncia de ser. O descobrimento que rege a técnica moderna que
“é uma exploracdo que impde a natureza a pretensao de fornecer energia” (Heidegger, 2001,
p.19), e o homem estando decididamente engendrado nessa faceta pretensiosa da composicao
que explora, ndo sente mais o apelo e nem se sente atingido pela exploracdo da técnica,
tornando-se objeto.

Analisando assim o pensamento de Heidegger, dissertar-se-a de forma argumentativa
seu pensamento sobre a questao da técnica, fazendo um paralelo com alguns comentadores.
Dessa maneira, aproxima-se e aprofunda-se mais o problema da técnica em construir uma
reflexdo de maneira clara e simples sobre as pretensdes da técnica para que de forma
paulatina caminhemos para a superac¢do dessas pretensdes que nem sempre sdo favoraveis

para um relacionamento que seja livre do homem com sua prépria esséncia.

Para que haja uma progressdo na pesquisa é preciso, primeiramente, que se tenha uma
breve e simples visdo do homem a partir do pensamento de Heidegger. Localizando e
situando-o no seu devido espago em sua condicdo de ser humano dentro do mundo que o
cerca. E a partir disso tornara mais eficiente e claro a discussdo sobre o perigo que a técnica
exerce sobre o homem na inteng¢ao de se chegar a um meio de ao menos neutralizar o maximo
possivel esse perigo, pois, s6 é possivel a aproximacdo de diretrizes para solucdo desse
problema os conhecendo primeiro. E assim apresentar a grande virada, num paralelo entre o

homem e a técnica para se obter uma forma de superar os problemas da técnica.

Para viabilizar esse objetivo, a principal referéncia é a obra de Heidegger Ensaios e
Conferéncias, onde o filésofo trata da questdo da técnica, bem como da obra Ser e Tempo.
Permeando com alguns comentadores desse tema como, por exemplo, o principal deles é
Francisco Riidiger. Diante disso, a metodologia utilizada neste trabalho foi de uma pesquisa
bibliografica, através de obras filoséficas e comentadores, e, como fechamento empregando-
se o método fenomenolégico que para Heidegger permite chegar as coisas e vé-las tal como

elas sdo. De forma que nao forca as coisas a manifestarem, mas elas manifestam por si mesmas.
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“A fenomenologia é necessaria justamente porque, numa primeira aproximacao e na maioria

das vezes, os fendmenos ndo estdo dados” (Heidegger, 2008, p. 75-76).

A superacdo do perigo da técnica dar-se-a por meio da arte, pois a arte permite ao
homem um relacionamento livre com sua esséncia de ser sem se perder em meio as coisas e
tudo aquilo que é técnico. Heidegger, ao refletir sobre o verso de Holderlin “onde mora o
perigo é 14 que também cresce o que salva” (Heidegger, 2008, p.35), nos faz perceber que
compreender profundamente a esséncia da técnica é essencial para encontrar caminhos que
possibilitem uma relagdo mais equilibrada com ela, permitindo que sua forga seja direcionada

de forma construtiva e transformadora.

2 0 HOMEM COMO PODER SER

Heidegger ao retomar a questdo do ser diz: “a questdo aqui evocada caiu no
esquecimento” (Heidegger 2008, p.37), propondo a reelaboracdo desse problema que até
entdo, segundo seu modo de pensar, continua sem uma solu¢do adequada e por isso um tanto
dogmatizada pela metafisica tradicional, encontrando-se em dificuldade com suas abordagens
no pensamento moderno. Assim, traz o sentido do conceito de ser, identificando-se com a
no¢do de presenca - pré-sentia -, num termo mais adequado a objetividade, ou seja, a presenca

estd sempre em um movimento de forma dinamica de aproximacao e antecipagao e vice-versa.

O grande diferencial no conceito de ser - Dasein - em relacdo a metafisica tradicional.
A nocao de ser é carregada da ideia da presenca como se mostra na metafisica tradicional, que
se deve, portanto, a um pensar relacionado de acordo com a determinagdo temporal e, nesse

sentido, aborda-se o problema do ser relacionado com o tempo; Ser-no-mundo.

Heidegger inicia a exposicdo da problematica do ser do homem pelo que ele chama em

2

alemdo de Alltaglickeit que diz respeito a quotidianidade ou Durchschnittlichkeit -
medianidade. A quotidianidade ou a medianidade, segundo o filésofo, ndo é uma estrutura que
se privilegie inicialmente em anulagido de outras estruturas, por que a quotidianidade indica

o conjunto das estruturas:

[..] as modalidades de acesso e interpretacdo devem
ser escolhidas de modo que esse ente possa mostrar-
se em si mesmo e por si mesmo. Elas tém de mostrar
a presenca tal como ela é antes de tudo e na maioria
das vezes, em sua cotidianidade mediana
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(Heidegger, 2008, p.54).

O conjunto das estruturas determina os modos do ser do homem nas suas maneiras
de se definir no mundo, maneiras essas possiveis ou reais na forma de uma média estatistica.
A cotidianidade na busca pelo ser, ndo deve extrair dela as estruturas contingentes e

acidentais, mas sempre as esséncias.

Heidegger ao partir da cotidianidade mediana ou da medianidade, da-se ao fato de que
sempre esta tacita uma ideia do ser do homem, ou seja, tem-se um pressuposto e esse deveria

nao fazer parte da andlise, no entanto, faz parte de toda compreensio uma pré-compreensao.

A partir do pressuposto de que toda compreensio tem antecipadamente uma pré-
compreensao tem o reconhecimento do ser do homem caracterizado por um complexo de
possibilidades, as quais nem todas se realizam. A medianidade heideggeriana se justifica

exatamente neste contexto de ndo isolar nenhuma dessas possibilidades em sua analise.

Nao ha davidas da infinidade de entes, porém, nessa infinidade Heidegger estabelece
um ente como tendo o primado ontolégico de toda a investiga¢do da questdo do ser. Esse ente
apresenta o primado por que tem por natureza mesma se perguntar pelo ser, o Unico dentre
os demais entes que pode pensar o ser: 0 homem. Para o fil6sofo, o ser humano é definido
como Dasein (Heidegger, 2008), termo alemao que significa "ser-ai". Essa expressdo descreve
o papel inico do homem como o espago onde o ser se manifesta, alternando entre se revelar
e se ocultar, como em uma clareira que permite a luz passar, mas também abriga sombras. Eis
ai sua maior riqueza. Dai a importancia de sua afirmacio: “O ente que temos a tarefa de

analisar somos nds mesmos. O ser deste ente é sempre e cada vez meu” (Heidegger, 2008,

p.85).

0 homem sendo este ente, denominado pela expressao alema Dasein estabelece um
relacionamento “com seu ser, como a sua possibilidade mais prépria.” (Heidegger, 2008, p.
86), com isso nasce a ideia, que esta implicita do homem como - poder ser - configurando- se
no proprio modo de ser do homem, pois, ele tem a autonomia de decidir ser ou ndo-ser o que

justifica poder ser como uma maneira de existir.

Poder ser tem, portanto, sentido igual ao conceito de “existéncia” (Heidegger, 2008,
p.562). Para Heidegger, o termo "existéncia" aqui ndo pode ser entendido da mesma forma

que a "existentia"”, que é o termo ontologia tradicional e se refere ao ser simplesmente dado,
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claramente o que pode-se dizer daquilo que é o diferencial e de mais singular do homem, como

o ente que, na medida em que é enquanto tange ao seu proprio ser como a prépria
possibilidade. Isso constitui dizer que o modo mais universal e especifico do homem que é
visivel, a sua natureza ou esséncia, é existir. “A “esséncia” da presenca esta em sua existéncia.”
(Heidegger, 2008, p.85); a esséncia e a existéncia sdo os modos possiveis de ser e apenas isso

que define a peculiaridade essencial do homem.

Em toda a filosofia e principalmente no pensamento de Heidegger é importante voltar
a atencdo para os termos natureza, esséncia e existéncia para evitar equivocos e desviar todo
o sentido do pensamento filoséfico, pois esses termos ja trazem equivocos em si mesmo que

podem comprometer nossa pesquisa.

E de fundamental importancia esclarecer aqui o que o filésofo pensa acerca da
natureza e esséncia para termos uma compreensao da sua afirmag¢do da natureza do homem
como sendo o poder-ser. Quando pensamos na esséncia de algo, geralmente a entendemos
como o conjunto de caracteristicas essenciais que o definem e que, sem elas, deixaria de ser o
que é. O diferencial heideggeriano consiste exatamente em dizer que o homem nao possui uma

natureza como um conjunto de caracteres, mas sim que a natureza do homem é poder-ser.

Assim como o sentido de existéncia no seu pensamento traz consigo outro sentido do
que geralmente se é entendido, como sendo aquilo que é real ou simplesmente presente. Se
entendermos o ser humano como um "poder ser", isso significa que sua esséncia estd ligada a
possibilidade, e ndo apenas a realidade concreta. Dizer que o homem existe ndo implica que
ele seja algo dado ou fixo, como um objeto no mundo. O que torna o ser humano dnico, o que
o diferencia das coisas, é justamente essa abertura para o possivel, para o que ainda pode vir

a Ser.

A existéncia deve-se compreender no sentido de ex-sistere, ou seja, estar fora na
maneira de um ser que ultrapassa a realidade dada no rumo da possibilidade. Nesse sentido,
o existencialismo é a dimensdo fundamental que constitui o ser humano, ou seja, ele ndo tem
uma esséncia ou natureza prévia, mas ele se faz. O ser humano decide seu existencial. A
existéncia é um lampejo de fogo, um brilho entre uma escuridao e outra escuridao segundo
Heraclito. Portanto, é importante compreender que, na visdo da ontologia tradicional, as
caracteristicas que definem o ser humano representam apenas diferentes formas de ele existir

e se manifestar.
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Logo, uma primeira definicdo estd em definir a esséncia do homem como existéncia,

ou seja, poder-ser: nas palavras do préprio filésofo é:

A presenca é um sendo, que em seu ser relaciona-se
com esse ser numa compreensdo. Com isso, indica-se
o conceito formal de existéncia. A presenca existe. A

7

presenca é ademais um sendo, que sempre eu
mesmo sou ser sempre minha pertence a existéncia
da presenca como condi¢do de possibilidade de
propriedade e impropriedade. A presenca existe
sempre num desses modos, mesmo quando existe
numa indiferenca modal para com esses modos
(Heidegger, 2008, p.98).

Dasein se traduz literalmente em estar-ai (Heidegger, 2008, p. 562), esse termo mostra
muito bem a dinamicidade do ser humano, pois neste sentido a existéncia é esta
ultrapassagem que transcende a realidade em direcdo da possibilidade de forma que essa é

sempre ultrapassagem de algo, estando sempre situado, aqui.

Os termos existéncia, Dasein, ser-no-mundo sdo, pois sindnimos levando a maneira
como o homem se encontra situado no mundo e de maneira dindmica em forma de projeto.
Pro-jecto, esse termo se traduz no fato de o homem sempre estar transcendendo, ou seja, indo
além de si mesmo, mas nunca lancando-se fora do mundo, o que significa dizer estar situado,
aqui, no mundo. Portanto, se faz necessario definir a nogdo de mundo para que possibilite uma
maior compreensdo do homem pelo fato de ter visto que o estar-ai se determina como ser-no-

mundo.

3 0 MUNDO, ESPACO PARA REALIZACAO DO PROJETO DO HOMEM

Ao observar com rigor o mundo percebe-se que ele é uma caracteristica do préprio
estar-al. E isso leva-se a afirmar o mundo como um existencial, portanto, as coisas que estao
no mundo, antes de qualquer pré-conceituacio, elas sdo instrumentos, até mesmo antes de
serem consideradas realidades munidas de existéncia objetiva. Para Heidegger a manualidade
(Zuhandenheit) das coisas por mais familiar ou estranha que seja ao inserirmos em nossa
existéncia e aos nossos fins, ndo se faz pela objetividade das coisas, mas no modo em que se
apresentam na nossa experiéncia. Portanto, as coisas se mostram, do mesmo modo, munidas

de significado relativamente a nossa vida e aos nossos fins.
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Diante de todas essas consideracdes acerca do ser do homem chegar-se-a ha um ponto

importante, que deve-se ter muito bem esclarecido, pois encaminhara para o entendimento
do que concerne essa relacdo homem/técnica. O que foi discutido até agora leva a entender
que o ser humano, ao estar no mundo, é essencialmente um "ser-no-mundo", ou seja, ele existe
como ente sempre em relacdo as suas proprias possibilidades. Referido como alguém que
projeta, de modo que encontra as coisas e encontrada as insere num projeto, isto significa
dizer assumindo-as como instrumento (Zeug), “o ente que vem de encontro na ocupacgao”

(Heidegger, 2008, p.116). Nas proprias palavras de Heidegger:

«wzn

Rigorosamente, um instrumento nunca “é”. O
instrumento s6 pode ser o que é num todo
instrumental que sempre pertence a seu ser. Em sua
esséncia, todo instrumento é “algo para..” Os
diversos modos de “ser para” (Um-zu) (Heidegger,
2008, p. 116).

Com isso, esta claro que as coisas se apresentam a nds pela nossa experiéncia nao
como objetos independentes, mas como instrumentos, ficando disponivel o caminho para
verem a objetividade das coisas como um modo privado da instrumentalidade se definir. Para
se chegar a objetividade tem que haver uma operacao especifica deixando de lado tudo aquilo
que influencia sua determinacgao, para ver a coisa tal como ela é, em si. No entanto, a operacao
é unicamente do homem, que sempre leva a frente certamente em vista de objetivos precisos.
Como por exemplo, a vinculagdo da ciéncia moderna com a técnica. Vorhandenhet, ser
simplesmente dado, “designa o modo de ser da coisa enquanto o que é assumido
ingenuamente" como substancialidade de ser” (Heidegger, p. 563), pois a manifesta¢io das
coisas como visto estd em relacdo com a operagio exata do homem, o que mostra que as coisas
na maioria das vezes ndo sio em si, mas se fazem em relacdo conosco como instrumentos,
portanto o ser das coisas esta intrinsecamente e estritamente relacionado com o ser que
projeta do estar-af. Com esta breve andlise do homem ja se torna possivel partir para a
préxima etapa para assim entendermos o que acima ja foi alavancado, sobre, a relagdo

homem /técnica, restando analisar a questdo da técnica no pensamento de Heidegger.

4 A TECNICA E O PERIGO

Além da sua questdo central de todo o seu pensamento que é a questdo do ser,
Heidegger ao aprofundar esta tematica verifica que a técnica que eclode na modernidade

torna-se um fator para o esquecimento do ser. Em sua obra Ensaios e Conferéncias ele trata
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de modo especifico sobre a técnica intitulado como tema A questdo da técnica, o que aqui

limita algumas possibilidades e entre elas a investigacdo e a definicdo, segundo Riidiger, ele
“resumiu o ponto em suas conferéncias na cidade de Bremen (1949). O ciclo compde-se de
quatro alocugdes: a coisa, a armacdo, o perigo e a virada.” Esses pontos serdo abordados, para

uma maior compreensio, mais a frente.

Heidegger se propde ao questionar a técnica no intuito de “preparar um
relacionamento livre com a técnica” (Heidegger, 2002, p. 11). Mas, ele salienta que, para ser
possivel este relacionamento é preciso nado se ater “as varias sentencas e aos diversos titulos”
(Heidegger, 2002, p.12). Trata-se, entdo, de percorrer um caminho, o caminho do pensamento.
Podendo alcancar a compreensdo da esséncia da técnica e suas possibilidades “fazer a

experiéncia dos limites de tudo o que técnico” (Heidegger, 2002, p.11).

Heidegger pré-conceitua a técnica, o que significa que ele nao a define como tal, por
via de dois olhares; um primeiro momento ele verifica que quando se pergunta pelo o que é a
técnica. Surgem duas respostas evidentemente e aparentemente corretas e ambas conhecidas
por “todo mundo”, “Uma diz: técnica é o meio para um fim. A outra diz: uma atividade humana”
(Heidegger, 2002, p.11). Porém, esse primeiro olhar mostra apenas, segundo ele, que é correto
e ndo verdadeiro, por que de fato, esta determinacio técnica nio diz o que ela é, mas, ¢ uma
parte do que ela é. Pois a técnica é um conjunto de producio e uso de ferramentas, maquinas,
entre outros tantos. Portanto, esta é uma determinac¢do que mostra que “A propria técnica é
também um instrumento” (Heidegger, 2002, p. 12). No entanto, isso ainda ndo revela o
verdadeiro “o qué”, e, portanto, ndo permitira acessar a esséncia da técnica. Somente a
verdade nos permitird estarmos abertos diante da técnica e, a partir disso, sera possivel

vivenciar plenamente tudo o que ela representa. E no segundo momento afirma que a técnica

ndo é uma atividade humana ou conduta, mas sim um tipo de saber:

A técnica ndo é, portanto, um simples meio. A técnica
é uma forma de desencobrimento. Levando isso em
conta, abre-se diante de nés todo um outro ambito
para a esséncia da técnica. Trata-se do ambito do
desencobrimento, isto é, da verdade (Heidegger,
2002, p. 17).

Quando Heidegger diz ser uma forma de desencobrimento, o faz mostrar-se por si o
objeto, ou seja, aquilo que ele é em sua esséncia, portanto, a verdade. Trata-se de um tipo de

saber. A técnica visualizada pelos gregos ou a técnica classica, Heidegger vai chegar na sua
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minuciosa busca as quatro causas, sendo essas as maneiras mais coerentes entre si da

causalidade, o que os gregos denominou de Attia, ou seja, 0 que por meio de outro responde
e deve. As quatros causas remontam a Doutrina de Aristoteles a qual é ensinada por séculos
como sendo elas: a causa material, a causa formal, a causa final e a causa eficiente. Portanto,
esses quatros modos de responder e dever é o que leva alguma coisa a aparecer. Aparecer nio
como sendo um aparecer qualquer, ou melhor, um aparecer forcado, mas de forma que
permite que tal coisa venha a viger, “Estes modos soltam algo numa vigéncia e assim deixam
viger, a saber, em seu pleno advento” (Heidegger, 2001, p. 15). Por meio dos quatro modos de
deixar-viger permite chegar a plena vigéncia o que nao vige ainda, logo as quatro causas é o
caminho que leva alguma coisa a aparecer. A producdo no sentido classico aqui tomado da
técnica é o que “conduz do encobrimento para o desencobrimento” (Heidegger, 2001, p.16); a
producdo ocorre apenas quando algo que estava oculto é revelado. Esse processo de trazer a

luz aquilo que estava escondido era chamado pelos gregos de Alétheia.

A técnica moderna pode desafiar a ideia de que sua esséncia se restringe ao
pensamento grego. Para Heidegger, o que torna a técnica moderna tnica é o perigo que ela
representa, entendido como “uma exploracido que impde a natureza a pretensdo de fornecer
energia, capaz de, como tal, ser beneficiada e armazenada” (Heidegger, 2001, p.19).
Diferentemente da técnica classica, que esta ligada ao ato de criar ou produzir (poiesis), a
técnica moderna se define por um constante desafiar. Esse processo de desafiar ndo se limita
a criar, mas impde a natureza a exigéncia de fornecer energia que possa ser extraida e
armazenada, transformando-a em um recurso pronto para o uso. Essa exploracio, sem davida,
coloca a natureza em risco, mas, como observa Riidiger, também ameaca o proprio ser
humano: “Na técnica moderna o perigo supremo esta na armacao, pelo fato de colocar em risco

de destruicdo [ndo somente a natureza, mas] o proprio ser humano” (Heidegger, 2002, p. 45).

A armacao, no entanto, é a imposi¢do postulada através da técnica para que todos os
entes se transformem em recursos. O que mostra que o ser humano esta cego para a realidade
em que se encontra, por estar tdo submisso a imposicdo da técnica visando o poder, “para
Heidegger a maquina sé comeca a se impor como chamamento do homem (moderno) pela

armacdo” (Riidiger, 2006, p. 43)

O que ha de novo na técnica moderna, segundo Heidegger é a armacao, ela passa a ser
considerada a esséncia da técnica por ser considerado o novo principio de instituicdo do

humano, como sendo uma relagdo na forma de destino ocorrendo de forma consigo mesmo e
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com o mundo em sua totalidade. Heidegger diz ser ambigua a esséncia da técnica assim como

todas as atividades humanas, porque revela e ao mesmo tempo se vela.

E na armacio que a natureza (physis) e o ser humano ficam expostos. E este expor que
domina a técnica moderna tendo ele como caracteristica de dispor, no sentido da provocacgao,
portanto, a provocag¢do é o dispositivo de controle técnico. Encontra-se nesse contexto a
fundamental diferenciacdo que Heidegger faz do pensar técnico grego (produzir) e do pensar
técnico moderno (armac¢do). Em uma de suas passagens ele deixa bastante evidente essa
diferenciacao:

[..], uma regido se desenvolve na exploracdo de
fornecer carvdo e minérios. O subsolo passa a se
desencobrir, como reservatorio de carvao, o chao,
como jazidas de minérios. Era diferente o campo que
0 camponés outrora lavrara, quando lavrar ainda
significava cuidar e tratar. O trabalho camponés nao
provoca e desafia o solo agricola. Em contraste,
explora-se uma darea da terra a fornecer carvao e
minérios. A terra se des-encobre, neste caso,
depdsito de carvao e o solo, jazida de minerais. Era
outro o lavradio que o lavrador dispunha outrora,
quando dis-por ainda significava lavrar, isto é,
cultivar e proteger. [..] Hoje em dia, uma outra
posicdo também se observou a lavra do campo, a
saber, a posicdo que dis-pde a natureza. E dela dis-
poOe, no sentido de uma exploragdo. A agricultura
tornou-se indudstria motorizada de alimentacdo
(Heidegger, 2002, p. 19)

Heidegger mostra aqui, de fato, a distingdo do que se entende por produzir e armacao,
a produgdo considera Heidegger também como pensamento poético (poiesis) e a armacgdo
como pensamento tecnoldgico. Pois, é na armacdo que se dd o grande perigo, a saber, o
esquecimento do ser do homem, que é a grande questdo posta por ele, o ser, tido como
mistério que esta entre a abertura e o velamento do ser tanto em seus modos como na prépria

historia.

No entanto, ele ressalva o pensamento poético e o pensamento tecnolégico de forma
que ndo podem ser “espécies que, justapostas, fossem subsumidas no conceito de
desencobrimento.” (Heidegger, 2001, p.32) Ele considera nesse contexto o desencobrimento
como sendo o destino em que esse “cada vez, de chofre e inexplicavel para o pensamento, se
parte, ora num des-encobrir-se pro-dutor ora num des-encobrir-se explorador e, assim, se

reparte ao homem” (Heidegger, 2002, p.32).
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O pensador ndo quer aqui, portanto, dizer que o pensar poético deva prevalecer em

detrimento do pensar tecnolégico, mas sim que a producao ndo obriga o homem a se expor de
maneira que perca sua esséncia, ou seja, permitindo o esquecimento do ser. A pro-dugao deixa
o ser manifestar-se de modo que nao se torna um objeto, mas a coisa mesma. A armacao,
porém, é o perigo que avassala o ser, pois, essa traz consigo a objetificacdo do ser num

desencobrir explorador.

A armacao coloca tanto o ser humano como a natureza no ambito de objeto para ser
explorado, desvelado, transformado, e o transformando o estoca e o redistribui quando se
submetido qualquer coisa que seja nesse processo ela deixa de ser si mesma na sua pré-

sentificacdo para ser com toda certeza qualquer outra coisa que nao seja si mesma.

Para Heidegger a armacdo se impde como chamamento do ser e que esse é
paulatinamente conduzido pela técnica. E por esse caminho, por exemplo, que o matematico,
o calculo, a fisica, se impde segundo ele na pro-dugdo - pensar poético. A manifestacdo dessa
nova esséncia (a armacao) para ele comeca de fato a partir da modernidade como o destino

da verdade do ente em sua totalidade.

Como se pode ver desde o inicio, a técnica grega é a producdo, ou melhor, a poiésis
como um modo de desvelamento produtivo onde acontece a verdade do ser, aletheia. Segundo
o proprio fildsofo, a técnica se apresenta da seguinte forma; “A técnica é uma forma de
desencobrimento. A técnica vige e vigora no ambito onde se d4 descobrimento e des-
encobrimento, onde acontece [...], verdade” (Heidegger, 2002, p.18). Tendo como heranga a

técnica moderna que por muito tempo, segundo ele, permaneceu velada.

Sendo, no entanto, passivel de negacao essa forma de técnica grega quando comparada
com a técnica moderna, pois “muito se diz que a técnica moderna é uma técnica
incomparavelmente diversa de toda a técnica anterior, por apoiar-se na moderna ciéncia exata
da natureza” (Heidegger, 2002, p.18) Cabe-nos saber agora em que ponto a técnica moderna

diverge da grega:

O que é a técnica moderna? Também ela é um
desencobrimento. Somente quando se perceber este
traco fundamental é que se mostra a novidade e o
novo da técnica moderna. O desencobrimento
dominante na técnica moderna nio se desenvolve,
porém, numa pro-ducdo no sentido de moinoig. O
desencobrimento, que rege a técnica moderna, é uma
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exploracdo que impde a natureza a pretensdo de
fornecer energia, capaz de, como tal, ser beneficiada
e armazenada (Heidegger, 2002, p. 18-19).

Portanto, a maneira de producio, de desocultamento do ente é de fato a provocagio
do ente no seu todo. Pois, nos dias de hoje tudo esta presente é posto como dis-ponibilidade.
E assim ndo estd em um fazer humano, pelo contrario, o homem é reunido pela provocacio
unificadora a se colocar como dis-ponibilidade, ou seja, como objeto que, portanto a
provocacdo é o que transforma, estoca, distribui, conecta. Heidegger denomina a provocagao

unificadora como Gestell, armacao.

7 .

Entender o significado do termo "armacdo"” é essencial para aprofundar a analise de
Heidegger sobre a técnica. O préoprio autor destaca que utiliza essa palavra em um sentido
bastante incomum, indo além de seu uso habitual. Vejamos um exemplo para aclarar, um
armario onde guarda as loucas da cozinha possui uma armacio e que essa nio se enleia com
seus parafusos, portas e prateleiras. Toda estrutura possui uma armacio, que opera como um
elemento essencial, mas que transcende os componentes individuais que compdem a propria
estrutura. Ela agrupa e sustenta todos os elementos sem confundir-se com algum que seja dos
elementos. Uma cachoeira primeiro se faz em um conjunto de montanhas e as cruza. Esse
exemplo ilustra dois aspectos importantes mencionados por Heidegger no inicio de seu texto
A Questdo da Técnica (2002) diz:

A técnica ndo é igual a esséncia da técnica. Quando
procuramos a esséncia de uma arvore, temos de nos
aperceber de que aquilo que rege toda arvore, como
arvore, ndo é, em si mesmo, uma arvore que se
pudesse encontrar entre as arvores.

Assim também a esséncia da técnica nao é, de forma
alguma, nada de técnico (Heidegger, 2002, p.11).

Assim, a armacgdo representa uma forma especifica de desocultamento que define a
esséncia da técnica moderna. No entanto, ela ndo se restringe ao aspecto técnico em si. Isso
significa que, mesmo que examinemos todos os componentes técnicos, a verdadeira esséncia
da técnica permanecera velada. O que se pode afirmar é que “A esséncia da técnica é de grande
ambigiiidade. Uma ambigiiidade que remete para o mistério de todo desencobrimento, isto &,

da verdade” (Heidegger, 2002, p.35).

Agora tendo chegado a perceber que o grande perigo da técnica moderna é a armacdo

que provoca a natureza e o préprio homem a dispor como dis-ponibilidade, e 0 homem como
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o ente que tem certo privilégio sobre os demais entes por que ele é o tinico que pode perguntar

pelo ser, e este ente 0 homem é um ser-no-mundo como um ser-para, ou seja, um ser que
sempre transcende a si mesmo, mas nunca fora deste mundo. Mas, privilégio esse que ndo o
coloca acima dos demais entes, e assim ele tem a missdo de projetar-se para assim escolher
ser, mas correndo o risco de se perder em meio aos instrumentos, resta, portanto, saber qual
arelagdo que ha entre o homem e a técnica? E se de fato é possivel amenizar o perigo imposto

pela técnica sobre o homem.

5 0 HOMEM, A TECNICA E A VIRADA

0 homem ao se perceber lancado no mundo juntamente com outros tantos de entes,
como um ente que carece de sua propria existéncia e que por fim é um ser finito o faz sentir-
se abandonado. A existéncia manifesta-se ao homem como um fardo, pois, ao se encontrar
jogado a mercé de sua propria existéncia, ele se percebe com um ente inacabado
essencialmente e carregando uma inquietude insanavel. Com isso, percebe-se que a existéncia
se mostra a nés como evidente, porém, a sua origem e o seu fim é de estupendo espanto por

manter-se até o momento intocavel, ou seja, ndo se permite de modo algum atingi-los.

De acordo com Leonel Franca, Heidegger ao identificar o homem com um ser finito e
o fechando em seus limites existenciais ele arranca ao homem de forma evidentemente clara
qualquer relacdo transcendente que seja com o infinito. E nessa perspectiva o homem para
realizar o seu existir ele projeta-se e projetando-se as coisas se apresentam como aparatos
para possibilitar a realizagdo desse projeto. E a técnica no sentido grego é o caminho que
viabiliza o modo de usufruir das coisas sem obriga-las a manifestar-se, mas permitindo que se

apresente como elas mesmas.

Porém, a técnica moderna ao se unir com as ciéncias exatas neste periodo
compreendido como moderno traz consigo mudangas e, essas para Nicholas Bunnin baseiam-
se em uma compreensio do ser que é radicalmente distinta das compreensdes que perfazem
no mundo anterior ao periodo moderno. Pois, segundo ele, para os gregos o ser era entendido
como physis, ou seja, a natureza o que Heidegger ird entender como autoflorescimento, a
abertura do ser. E, apds, os gregos com a predominancia do cristianismo no periodo medieval

entende-se o mundo na sua totalidade, como algo criado por um ser superior, neste caso Deus.

Aqui se pode pensar a cerca de duas questdes, mesmo antes do existir humano a
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técnica ja se fazia presente? Ou sua presenca, ou melhor, sua existéncia passa de fato a existir

por meio do homem? Se pensarmos na existéncia como aquilo que esta de alguma forma af
langado no mundo a mercé, de forma ainda velada a presen¢a do homem é aceitavel pensar
que seja possivel. Mas ela somente vai fazer parte deste todo e passa a influenciar no ser
humano quando ele por meio da sua necessidade em fazer-se existir para que possa realizar
seu projeto comeca a toma-la para si, buscando o aperfeicoamento para satisfazer a sua
necessidade. Assim a realizacdo permitida pela técnica traz consigo também algo em si como
se fosse um apoio onde podemos nos assegurar. A inquietude humana e a busca pelo poder

ser amparado pela técnica o faz tornar-se dependente da mesma.

Essa visdo corresponde a uma compreensdo instrumental da técnica, e, segundo
Heidegger, essa perspectiva:

[..] guia todo o esfor¢o para colocar o homem num
relacionamento direito com a técnica. Tudo depende
de se manipular a técnica, enquanto meio e
instrumento, de maneira devida. Pretende-se, como
se costuma dizer, , “manusear com espirito a técnica”
“. Pretende-se dominar a técnica. Este querer
dominar torna- se tanto mais urgente quanto mais a
técnica ameaga escapar ao controle do homem
(Heidegger, 2002, p.12).

E nessa tentativa de dominar a técnica e tudo o que é técnico acaba gerando um
paradoxo: é justamente nessa busca por controle que surge o descontrole, ja que a esséncia da
técnica ndo se limita ao ambito técnico. Portanto, somente serd possivel se de fato chegarmos
a esséncia, e essa tem de pér o homem num relacionamento livre, o que esta determinacao
instrumental ndo proporciona, por que pode-se considerar uma determinacdo correta mas

correta ndo quer dizer que seja o verdadeiro € pois o verdadeiro que permitira chegarmos de

fato a esséncia.

Como vimos acima no item trés (técnica e perigo), a esséncia € amplamente ambigua,
pois de um lado estd a pro-dugdo (poiesis) e de outro a com-posicdo (armagdo) a grande
provocadora da exploracdo. E ambas acontecem num distanciamento de grande proporcao e
entre ambos ha apenas o vicuo como entre uma estrela e outra. A esséncia da técnica moderna
é, portanto, a composicdo. A composicio conduz o ser humano em dire¢do ao
desencobrimento, que constantemente o aproxima do real. No entanto, nesse trajeto, a

disponibilidade nem sempre é algo evidente para ele. Para Heidegger, estar a caminho é
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mesmo que destino. A composicdo desafia o homem a dispor, desvelando-se, e dessa maneira

a composicdo passa a ser o envio do destino. E assim regendo todo o ser do homem, mas essa
ndo é uma sina repressiva a qual somos destinados a viver. A liberdade do homem esta no
envio, mas de forma que possamos ser livres e ndo escravos do destino. Para Heidegger; “A
esséncia da liberdade nio pertence originalmente a vontade e nem tampouco se reduz a

causalidade do querer humano.”

A nocdo do que é ser livre valera muito para que assim se possibilite pensar em um
modo que favoreca caminharmos para um novo relacionamento com a técnica, pois de nada
terd sido util nosso esforco até aqui se de modo desesperado com tudo o que vimos
condenarmos a técnica como algo demoniaco ou, pelo contrario, nos entregarmos a ela. Haja
vista que a liberdade nio se limita naquilo que o homem tem por necessidades intrinsecas,
mas esta para além de tudo aquilo que reduz somente ao homem. A liberdade aqui tratada por
Heidegger permite que as coisas acontecam na sua plenitude, que se manifestem e se velem
sem nenhuma forc¢a externa que as imponha ou, a manifestar ou a velar. Para compreender de
maneira mais clara a ideia de liberdade mencionada, recorremos as palavras do proéprio
Heidegger:

A liberdade rege o aberto, no sentido do aclarado,
isto é do des-encoberto. A liberdade tem seu
parentesco mais préximo e mais intimo com o dar-se
do desencobrimento, ou seja, da verdade. Todo
desencobrimento pertence a um abrigar e esconder.
Ora, o que liberta é o mistério, um encoberto que
sempre se encobre, mesmo quando se desencobre.
Todo desencobrimento provém do que é livre,
dirige- se ao que ¢é livre e conduz ao que é livre. A
liberdade do livre ndo esta na licenca do arbitrario
nem na submissao a simples leis. A liberdade é o que
aclarando encobre e cobre, em cuja clareira tremula
o0 véu que vela o vigor de toda a verdade e faz
aparecer o véu como o véu que vela. A liberdade é o

reino do destino que pde o desencobrimento em seu
préprio caminho (Heidegger, 2002, p. 28)

Quando ele diz; “A liberdade rege o aberto”(Heidegger, 2002) permite-nos pensar que
é dessa forma que podemos ser livres quanto a técnica, é, pois, na medida em que estivermos
dispostos a nos abrir para aquilo que é a esséncia da técnica. Isso nos coloca em um contato
direto com a esséncia da técnica, ou seja, ao questionarmos sua verdadeira natureza, podemos

ser levados a um chamado para nos libertarmos do que é puramente técnico.
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A liberdade para Heidegger acontece em termos a possibilidade de optarmos por uma das

possibilidades que se nos apresentam. O ser humano ao perceber-se ele pode escolher ser ou
ndo-ser e, pois ele tem a liberdade de optar por uma ou outra, mas quando feito a op¢ao ele ja
se condicionara a uma delas em exclusido da outra. Porém, caso ele escolha ser, valendo o
mesmo para a outra possibilidade também, ele se abrira para ser, e ao abrir-se, ou seja,
permitird a manifestacdo de ser aconteca livremente. Deixando as coisas se apresentarem
como elas mesmas, em seu todo, como um véu que vela e desvela em sua plenitude como o

lampejo de uma clareira, pois, somente nesse caminho se nos apresenta a verdade.

Com isso pode-se perceber que o problema maior, o perigo, ndo é propriamente a
técnica. O perigo reside naquilo que nio se apresenta de forma clara, desencoberto. Pois o que
buscamos até agora ndo foi a técnica, mas a sua esséncia, o que permanecia até entio era o
mistério de sua esséncia. Portanto, ela consistindo na configuracdo de um envio de
desencobrimento torna o perigo. A verdadeira ameaca que pesa sobre o homem ja o atingiu,
pelo fato de que essa consiste no esquecimento da pergunta pelo sentido do Dasein. O que
segundo Heidegger ja havia esquecido na modernidade quando ele escreve sobre a superacao

da metafisica e em sua obra Ser e Tempo ele retoma a pergunta pelo ser.

Quando esquecida a pergunta pelo sentido do ser, o homem torna-se meramente um
utensilio disponivel para a técnica, por exemplo, seria 0 mesmo que um produto fabricado por
ela mesma para auxilia-la. E agora nos cabe perguntar: tem alguma possivel defesa contra esse
perigo? Quando atingido esse ponto nada que possa provir do homem tenha forca de nos
salvar. A inica maneira encontrada por Heidegger é levarmos ao caminho do salvamento. Ele
encontra essa maneira nos versos de um poeta que ele tem uma grande admiracdo, Holderlin,

a saber:

“Ora, onde mora o
perigo é 1a que também
cresce
o que salva.”

Heidegger ao considerar as palavras de Hoélderlin como verdadeiras, coloca-se na
direcdo de uma possivel libertacdo do homem do perigo da composi¢do. De fato, se onde mora
0 perigo, cresce o que pode salvar entdo a composicdo ndo pode ocultar todo o fulgor da
verdade. Em meio a tanta técnica, que perfaz o homem moderno, onde a verdade estd no que

é calculavel e cientifico, até mesmo a verdade do homem toma este aspecto, voltando-se toda
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a realidade para o légico-matematico a lei do calculo, agora surge uma possibilidade de

libertacdo dessa verdade. Que em si mesma ndo abarca toda a verdade, pois em meio a tudo

isso surge segundo Heidegger a arte nos proporcionando um espaco de salvamento.

A esséncia da técnica moderna para o fildsofo é o perigo extremo, por que ela carrega
com sigo a disposi¢cdo como o inico modo da verdade, e assim também tem a possibilidade de
fazer o homem a crer que esse seja de fato o Unico modo. E aqui surge a esperancga de que ira
emergir em meio a esse perigo extremo a for¢a do que salva. Para ele, ao refletirmos com
atencdo sobre a esséncia da técnica, que é, por sua natureza, ambigua, conseguimos perceber
que:

De um lado, a com-posi¢ao impele a ftiria do dis-por
que destroéi toda visdo do que o desencobrimento faz
acontecer de proprio e, assim, em principio, pde em
perigo qualquer relacionamento com a esséncia da
verdade. De outro lado, a com-posicdo se d4, por sua
vez, em sua propriedade na concessio que deixa o
homem continuar a ser - até agora sem experiéncia
nenhuma mas talvez no porvir com mais experiéncia
- o encarecido pela veri-ficacdo da esséncia da

verdade. Nestas condi¢cdes é que surge e aparece a
aurora do que salva (Heidegger, 2002, p. 35).

Se atentamos para alguns fildsofos considerados existencialistas anteriores a
Heidegger perceberemos que o caminho encontrado para a superacdo dos problemas
existenciais do préoprio homem encontra-se na arte, no dionisiaco. Por exemplo, Nietzsche que
defende sua filosofia em favor do retorno ao dionisiaco, pois para ele o apolineo e o dionisiaco
andam juntos. Ndo como os gregos fizeram na cultura, eliminou o dionisiaco em favor da
moral, outro também é o filésofo Schopenhauer que na sua filosofia a esséncia do homem ¢
composta de vontade de ser e nessa vontade o leva a uma agdo e satisfeita esta vontade vem o
tédio e a necessidade de uma nova vontade. Para ele o ser humano vive nesta dialética e é s
através da arte, que liberta o homem deste aprisionamento, a arte para ele, faz o ser humano
elevar-se a outro patamar - a ideia - a ascese. Assim também Heidegger encontra o seu

caminho para superar a composicdo na arte, ou melhor, na poiesis.

Mesmo sem saber ao certo se realmente estd na arte essa grande possibilidade de sua
esséncia em meio a composicio. E preferivel que esteja do que ndo acreditarmos, e se espalha
por toda parte a for¢a impiedosa da técnica apropriando-se da verdade. O que de fato nunca

deve acontecer é ser deixado de questionar a esséncia da técnica.
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Pois, quando Aristételes ressalta que a vida humana se coloca a caminho

continuamente em busca da felicidade, ndo é possivel que alguém tenha sido contrario a isso
e passa a buscar construir uma vida de infelicidade. Pois o atual momento caracterizado pela
tecnologia cientifica, vem tornando essa realidade para a grande maioria dos seres humanos
a infelicidade, e a destruicdo da natureza. E é claro e evidente que todos foram de alguma

maneira contribuindo para a construcio deste ambiente desfavoravel.

Por muito tempo pela vontade de poder e pela possibilidade de progredir para uma
vida mais tranquila, com as quais a ciéncia e a técnica prometiam. Tomou-se essa possibilidade
decididamente, e muitas vezes sem refletir sobre ela. Pois, muitos de n6s nio conseguimos
antever os perigos que poderia trazer. O fascinio do ser humano estd em encontrar a
felicidade, uma vida tranquila. E a técnica junto a ciéncia em nome do progresso oferecia isso.
E de fato ndo podemos negar dizendo que ela ndo deu na medicina, por exemplo, teve-se um
avanc¢o muito grande que favoreceu uma vida melhor, no ambito social, no transporte, entre
tantos outros, mas isso esta ao alcance da grande minoria. E ademais vejamos, o homem
esqueceu-se de quem ele é, a busca pela imortalidade, o crescimento relevante de mortes, os
entulhos tecnolégico, as mutagdes genéticas, a destruicdo da camada de ozdnio provocada por
radiacdes quimicas, enfim o homem perdeu-se em meio a tudo isso, e estd provocando a
destruicao de sua casa e de si mesmo. Heidegger nos deixa algo de muito importante: “Quanto
mais nos avizinharmos do perigo, com maior clareza comecarao a brilhar os caminhos para o
que salva, tanto mais questdes haveremos de questionar. Pois questionar é a piedade do

pensamento” (Heidegger, 2002, p.38).

6 CONSIDERACOES FINAIS

Nessa pesquisa trabalhou-se com a hipdtese de que a possibilidade de o homem
estabelecer um relacionamento livre com a técnica s6 é possivel quando esse, o homem,
conhecer a esséncia da técnica. E para conhecer a esséncia da técnica é preciso discuti-la de
forma clara, sem influéncia direta de si mesma. Pois, como foi visto, a técnica é necessaria para

o ser humano se estabelecer com ser no mundo construindo seu projeto ao longo de sua vida.

A fenomenologia ird permear todo o direcionamento do pensamento de Heidegger,
como um caminho “a fenomenologia é a via de acesso e o0 modo de comprovagido para se

determinar o que deve constituir tema da ontologia” (Heidegger, 2008, p. 75). Em um conceito
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inicial, Heidegger, ap6s explorar os termos "fen6meno” e "logos", define a fenomenologia

como:

deixar e fazer ver por si mesmo aquilo que se mostra,
tal como se mostra a partir de si mesmo. E este o
sentido formal da pesquisa que traz o nome de
fenomenologia. Com isso, porém, ndo faz outra coisa
de que exprimir a maxima formulada anteriormente
- “para as coisas elas mesma” (Heidegger, 2008,
p.75).

Heidegger adotara a fenomenologia ndo como uma filosofia existente, mas sim como
uma possibilidade metodoldgica, portanto, a fenomenologia caracteriza o modo como

entramos em contato com a coisa, “a fenomenologia analisa e descreve a generalidade das

esséncias” (Giles, 1989, p. 91).

No entanto, o ser humano, encantado pelas vantagens que a técnica lhe oferece, acabou
sendo controlado por ela. Esse dominar esta no fato da técnica ser parte importante para a
construc¢do do projeto do homem; e sendo ela importante comeca a tomar uma dire¢ao que
escapa ao controle do homem, fazendo com que o homem se torne disponibilidade para a
técnica. Essa necessidade imposta pela propria técnica sob o homem é o perigo, um perigo que
faz tanto o homem esquecer sua esséncia de ser com também um perigo explorador da
natureza. Colocando a natureza como um reservatoério de elementos para a sustentacio e

manutencao da propria técnica.

Logo, a hipdtese de que seja possivel restabelecer um relacionamento pacifico entre o
homem e a técnica onde o homem possa viver plenamente e ndo perder-se de sua esséncia é
possivel, a partir do momento que se tem conhecimento da esséncia da técnica. E o
conhecimento é um caminho que pode levar o homem a se libertar das entranhas de tudo

aquilo que é técnico assim como por meio da arte também é possivel.
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QUEM DEVE (OU PODE) CUIDAR DO MEIO AMBIENTE?
Uma reflexao filoso6fica-decolonial

Ricardo Valim1
Francisco Verardi Bocca?

Resumo

Objetivou-se na presente pesquisa uma reflexdo filos6fica sobre quem seriam os verdadeiros
responsaveis pelo cuidado do meio ambiente em toda a sua extensdo. A metodologia empregada se
pautou na leitura e analise de obras referentes a tradicdo, magistério e escrituras do cristianismo
catolico. Também foram utilizadas obras de pensadores indigenas contemporaneos, especialmente
Davi Kopenawa Yanomami. Analisou-se também as obras do filésofo Roger Scruton que traz o
importante conceito de oikophilia. Os resultados apontaram para o fato de que toda a humanidade é
responsavel pelo cuidado do mundo da vida e que, portanto, este dever ndo compete exclusivamente
a este ou aquele grupo, mas sim é um dever de todo ser humano zelar por este bem precioso.
Concluiu-se que é a humanidade responsavel por pensar o futuro que deseja para si mesma, uma vez
que seus valores, suas leis, seus processos de desenvolvimento devem estar atrelados aos seus valores
éticos e morais.

Palavras-chave: Filosofia; Cosmovisdo; Natureza; Meio-ambiente; Oikophilia

Abstract
The objective of this research was a philosophical reflection on who would be truly responsible for
caring for the environment in its entirety. The methodology used was based on the reading and
analysis of works relating to the tradition, teaching and scriptures of Catholic Christianity. Works by
contemporary indigenous thinkers were also used, especially Davi Kopenawa Yanomami. We also
analyzed the works of the philosopher Roger Scruton, who brings the important concept of
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Filosofia e Tecnologias do Instituto Federal de Educagdo Ciéncia e Tecnologia de Ronddnia.

2 Doutor em Filosofia pela UNICAMP. Professor Titular do Programa Pds-graduacdo em Filosofia da
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oikophilia.The results pointed to the fact that all of humanity is responsible for caring for the world
of life and that, therefore, this duty does not fall exclusively to this or that group, but rather it is the
duty of every human being to care for this precious asset. It was concluded that humanity is
responsible for thinking about the future it desires for itself, since its values, its laws, its development
processes must be linked to its ethical and moral values.

Keywords: Philosophy; Worldview; Nature; Environment; Oikophilia.
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INTRODUCAO

Desde os tempos mais antigos a natureza desperta encanto e assombro na
humanidade por suas mais belas paisagens, suas criaturas, seu céu e mares azuis, poderosas
tempestades, trov0es e raios que rasgam os céus em noites escuras e sombrias.

Esses fenbmenos sempre deixaram a humanidade perplexa por configurarem
mistérios. Entdo, para tentar por um fim a esse mistério surgiram os deuses que trazem, em
suas historias cheias de faganhas heroicas, algum tipo, digamos, de marca natural como
forma de explicar tais fendmenos. Mas a humanidade ndo se deu por satisfeita ao atribuir as
divindades tal poder e buscou também explica¢Oes racionais. Explicacfes forjadas por
Pitagoras, Anaximandro, Tales de Mileto e tantos a partir da observagédo da natureza para
nela encontrar seus fundamentos sem apelar as divindades. A estes homens que a tradi¢do
ocidental atribuiu o surgimento do que conhecemos como filosofia e ciéncia.

Nesse entremeio, vale ressaltar a presenca do cristianismo na Europa e sua
apropriacdo do pensamento credo para fundamentar uma percepc¢do de mundo que sobrevive
até os dias de hoje. Aquilo que era apyn (Arché/Arqué) para os gregos, mais tarde foi
concebido pelo cristianismo como Deus. Essa atitude reafirmou um conteudo espiritual para
a natureza considerada obra criada e modelada pelas méos do artifice celeste. Este fato
aponta a percepgdo transcendente do cosmos que abre espaco para um didlogo e
compreensdo do pensamento indigena contemporaneo sobre a natureza.

Por fim, mas ndo menos importante, ao final deste artigo refletiremos a partir do
filésofo britanico Sir Roger Scruton o papel da beleza para o desenvolvimento de um senso
de owogria (Oikophilia), ou seja, um amor por este mundo que é a nossa casa em todo seu

esplendor de beleza.

AUTORIDADE PARA CUIDAR, SIM! COMO DOMINACAO, NAO!

"No principio, Deus criou o céu e a terra” (Gn 1,1). Assim, o relato biblico descreve a
criacdo por parte de Deus de tudo o que existe. Desta forma, Ele cuidou de cada elemento
em seus detalhes, em suas particularidades e funcao no contexto da obra da criacdo. Mais do
que isso, cuidou, como disse Agostinho, de “todo o ser formado, enquanto, ¢ tudo o que

ainda nao esta formado, enquanto formavel, encontra seu fundamento em Deus” (2014, p.
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43). Por Sua voz fez-se tudo, conforme seu querer e sua bondade. E para coroar sua criacéo

fez 0 homem, dando a ele a autoridade para usufruir e dominar o criado, conforme relatado

no Génesis:

Entdo Deus disse: “Fagamos o homem a nossa imagem ¢ semelhanga. Que ele
reine sobre os peixes do mar, sobre as aves do céu, sobre os animais domésticos e
sobre toda a terra, e sobre todos os répteis que se arrastam sobre a terra”. Deus
criou 0 homem a sua imagem; criou-0 a imagem de Deus, criou 0 homem e a
mulher. Deus os abengoou: “Frutificai — disse ele — e multiplicai-vos, enchei a terra
e submetei-a. Dominai sobre os peixes do mar, sobre as aves do céu e sobre todos
0S animais que se arrastam sobre a terra. (Gn 1, 26-28)

Desta forma, Deus nomeou 0 homem como administrador de todo o criado. O homem,
por sua vez, deu nome as coisas criadas por Deus e assim se tornou o “senhor” da criacao
por graca divina. Desta forma, a criacdo ndo € um lugar de perigo onde o homem ¢é jogado e
deixado a sorte, mas sim um jardim concebido por Deus para que 0 homem tenha como se
proteger, alimentar, cultivar etc. Dessa forma, o homem teria recebido condig¢Ges de se
desenvolver na harmonia da obra do criador, ndo havendo necessidade de degradar a
abundancia dos bens criados por Ele. Mas ocorrendo de entrar na historia a desobediéncia
humana para com Deus, entrou também a degradacdo da cria¢do. Assim, 0 homem negou e
prosseguiu negando o bom ensinamento divino. Como nos disse S&o Gregorio de Nissa (330
- 394/395):

E como um bom mestre de casa ndo faz entrar o convidado antes de ter preparado
os alimentos, mas depois que tenha preparado todas as coisas e decorado com
ornamentos adaptados a casa, 0 assento da refeicdo, a mesa, e quando todas as
coisas sdo preparadas para o jantar faz entrar o convidado no lar doméstico, do
mesmo modo, aquele que, em sua imensa riqueza, é hospede de nossa natureza,
decora, antes de tudo, a casa com belezas do género e prepara um variado e
magnifico festim; entdo ele introduz 0 homem para lhe confiar ndo a aquisicao de
bens que ele ndo teria ainda, mas o regozijo daqueles que se lhe oferecem. E, por
essa razdo, lanca nele dois principios de cria¢do, misturando o terreno com o
divino, a fim de que, através de ambos, tenha de maneira congénere e familiar o
regozijo de um e de outro: de Deus através de sua natureza mais divina, dos bens
terrenos através da sensagdo, que é da mesma ordem que esses bens. (2014, 36)

O desobediéncia humana ao bom mestre da casa comum resultou em um mundo que,
apesar dos avancos culturais, tecnoldgicos, sociais e éticos, excluiu questdes como respeito

e cuidado com a natureza, assim como com a propria humanidade que, “geme e sofre as

dores do parto” (Rm 8,22). Ou como disse 0 Papa Jodo Paulo Il (1920-2005):
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Além da destruicéo irracional do ambiente natural, é de recordar aqui outra ainda
mais grave, qual é a do ambiente humano, a que se esta ainda longe de prestar a
necessdria atencdo. Enquanto justamente nos preocupamaos, apesar de bem menos
do que o necessario, em preservar o “habitat” natural das diversas espécies animais
ameacadas de extingdo, porque nos damos conta da particular contribuicdo que
cada uma delas da ao equilibrio geral da terra, empenhamo-nos demasiado pouco
em salvaguardar as condi¢des morais de uma auténtica “ecologia humana”. Nao
s a terra foi dada por Deus ao homem, que a deve usar respeitando a intengao
originéria de bem, segundo a qual lhe foi entregue; mas o homem é doado a si
mesmo por Deus, devendo por isso respeitar a estrutura natural e moral, de que foi
dotado.®

Por conta da desobediéncia, espécies continuam a ser extintas, florestas a serem
dizimadas, mares poluidos e saqueados pela ambi¢do humana e pelo aumento desenfreado
do consumo. Rios também sofrem transposi¢Ges com o objetivo de melhorar o cultivo em
areas deserticas ou de semiarido, como € o caso do rio Sdo Francisco no Brasil ou do rio
Jorddo em Israel; em contrapartida, isso acaba por degradar os rios em seus leitos naturais.

Desta forma, o ser humano se comporta como se fosse o dono (e ndo o usufrutuario)
de toda a natureza, sem sequer se importar com as consequéncias ambientais. Papa Francisco

(1936) explorou essa tematica na sua Carta Enciclica Laudato Si:

Esta irma clama contra o mal que Ihe provocamos por causa do uso irresponsavel
e do abuso dos bens que Deus nela colocou. Crescemos a pensar que éramos seus
proprietarios e dominadores, autorizados a saquea-la. A violéncia, que esta no
coracdo humano ferido pelo pecado, vislumbra-se nos sintomas de doencas que
notamos no solo, na 4gua, no ar e nos seres vivos. Por isso, entre 0s pobres mais
abandonados e maltratados, conta-se a nossa terra oprimida e devastada [...].
Esquecemo-nos de que nés mesmos somos a terra (cf. Gn 2,7). O nosso corpo é
constituido pelos elementos do planeta; o seu ar permite-nos respirar, e a sua agua
vivifica-nos e restaura-nos.*

Para ele, preservar a natureza nas suas mais variadas expressdes, além de um ato de
zelo também expressa compromisso com as proximas geracGes. Preservar, € participar
também da criacdo de Deus através da permissao — através do cuidado com o planeta — para
que nossos descendentes possam também contemplar as belezas da cria¢do, que ndo foram

simplesmente criadas por acaso, mas com objetivo de ser um local em que o ser humano

3CENTESIMUS ANNUS, in A Santa Sé (online), 1991, disponivel em http://www.vatican.va/content/john-
paul-ii/pt/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc_01051991 centesimus-annus.html. Acesso em: 30 set 2024.

4 LAUDATO Sl, in A Santa Sé (online), 2015, disponivel em

http://www.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_enciclica-
| asidlatGasi-Rinl O cessa-aia 20 st 2024
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pudesse habitar com dignidade. Essa é a missé@o de todo filho de Deus que é chamado nao

somente a contemplar a natureza, mas também cuida-la e preserva-la.

E relevante destacar a fidelidade divina, que permanece mesmo frente aos deslizes que
a humanidade tem praticado em relacéo a criagdo. Sdo Jodo Crisostomo (347- 407), nos
aponta o caminho da paciéncia, amor e misericdrdia de um Deus que caminha conosco e nos
ensina a cultivar a terra, como um pai ensina seus filhos pelos jardins da vida. Como ele

disse:

Consideremos que Deus que tudo vé& ndo envia raios do céu, embora estes atos
merecam mais do que raios. Todavia ele ndo o faz, nem langa o mar contra nds,
nem faz a terra abrir-se pelo meio, nem o sol se extinguir, ndo projeta abaixo o céu
com as estrelas, enfim ndo retira tudo, mas deixa-0 na devida ordem, para que toda
criacdo nos sirva. Ponderando tudo isso, estremegamos diante da grandeza de seu
amor aos homens, e recuperemos nossa nobreza. Agora certamente ndo temos
sentimentos melhores do que os animais, mas muito piores; eles amam 0s seus
semelhantes e a comum natureza basta lhes para o amor reciproco. (2014, p. 118)

Vemos, portanto, como e por que € essencial o cuidado com a natureza do ponto de
vista teologico. Também para ele o equilibrio é essencial e neste sentido é de suma
importancia que se crie uma consciéncia de usufruto com cuidado do meio ambiente o que
SO seria possivel contemplando a existéncia humana como sua parte integrante. A respeito
disso, o0 Papa Bento XVI, em 2007, em seu discurso aos jovens, em sua visita ao Brasil,
chamou a atengdo dos cristdos. Falou também na enciclica Caritas in Veritate, que em nossos
dias ndo é mais possivel pensar na natureza e nas vidas humanas de maneira dissociada, pois

isso afeta drasticamente todas as esferas de atuacdo humana invariavelmente. Segundo ele:

A natureza, especialmente no nosso tempo, esta tdo integrada nas dinamicas
sociais e culturais que quase ja ndo constitui uma variavel independente. A
desertificagdo e a pendria produtiva de algumas areas agricolas séo fruto também
do empobrecimento das populagdes que as habitam e do seu atraso. Incentivando
o0 desenvolvimento econdmico e cultural daquelas populacdes, tutela-se também a
natureza. Além disso, quantos recursos naturais sdo devastados pela guerra! A paz
dos povos e entre 0s povos permitiria também uma maior preservacgdo da natureza.
O agambarcamento dos recursos, especialmente da agua, pode provocar graves
conflitos entre as populagfes envolvidas. Um acordo pacifico sobre o uso dos
recursos pode salvaguardar a natureza e, simultaneamente, o bem-estar das
sociedades interessadas.®

5 CARITAS IN VERITATE, in A Santa Sé (online), 2009, disponivel em

http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20090629_caritas-in-
vekitate-html-LAcessoom-30 sat.2024
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Para todo aquele que desde a mais tenra idade faz uma experiéncia religiosa e se depara
diante das catastrofes naturais, da poluicdo do meio ambiente e tantos outros males pelos
quais perece uma boa parcela da humanidade, o sentimento que ocorre é que temos muitas
vezes uma falsa visdo das coisas que os rodeiam e inclusive até mesmo de Deus. No entanto,
se de fato um criador legou os cuidados de sua criacao, talvez seja a hora de usar a melhor
das ferramentas de trabalho nessa missdo, reconhecendo que esta mesma criacdo deve ser
cuidada com amor e devocgdo porque vem de Deus como o préprio ser humano. Segundo

Weizenmann:

O verdadeiro dominio do homem manifesta-se ndo quando age qual predador e
saqueador da terra, mas quando dela faz uma casa boa de se morar. E quando, a
imitacdo do criador, luta contra as trevas, o caos e a morte, para fazer triunfar a
luz, a ordem e a vida. O poder recebido de Deus e, por isso mesmo, de modo
nenhum deve tornar-se maldi¢do para o universo. (2004, p. 41)

Como visto, até entdo, pouco se falava na esfera religiosa sobre ecologia e os devidos
cuidados com o meio ambiente. Somente no pontificado do Papa Francisco houve um apelo
acentuado neste sentido para uma crescente percepgao de que a igreja precisa se engajar mais
em questdes ambientais. Deste ponto de vista, uma genuina acdo pastoral ecoldgica deveria
empreender uma mudanga de mentalidade aberta, segundo Vanzella, a “[...] relacionar-se
com a natureza como meio de comunhdo das pessoas entre si e das pessoas com o préprio
Deus, cultivando a dimensdo mistica da Criacdo e legitimando a sua verdadeira finalidade”
(2004, p. 86). O mundo j& sofreu demais com uma imagem distorcida da criacdo e seu
destino. Como disse Knob, “[...] A consequéncia foi uma distor¢do fatal na compreensao do
ser humano que passou a ser visto ndo mais como membro da comunidade da criagdo, mas
como alguém que esta acima e frente a ela como seu senhor” (2004, p. 13). O que acarretou
uma violenta acdo desenfreada, cujas consequéncias sentimos todos.

Neste sentido ¢ indispensavel que a propaga¢do dessa “boa nova” se dé em todas as
direcdes; “ide por todo o mundo, pregai o Evangelho a toda criatura” (Mc 16,15). Até porque
o proprio Jesus disse: “Eu estarei convosco todos os dias, até o fim do mundo” (Mt 28,20).
Assim, saber ler os sinais dos tempos na contemporaneidade € indispensavel porque, como
disse Cris6stomo, “Deus continua a dirigir-se a0 homem e comunicar-lhe a sua mensagem”

(2014, p. 17) para que o mundo seja de certa forma, mais humano e fraterno.
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Por fim, para que isso aconteca € indispensavel um dialogo que néo seja colonizador,

mas que permita a coexisténcia de outras expressoes epistémicas para que de fato seja um
dialogo frutuoso. Afinal de contas, como disse Nissa, “é absolutamente necessario admitir
que a palavra, como toda outra faculdade, estd em sintonia com a natureza” (2014, p. 166),
pois, como diz o evangelho, além de outras cosmologias, € pela palavra que todas as coisas

foram feitas.

A RESPONSABILIDADE COMPARTILHADA SEGUNDO DAVI KOPENAWA
YANOMAMI

Apos este percurso pelos caminhos da tradicdo cristd, passaremos a cotejar as
contribui¢bes do pensamento indigena segundo o qual a responsabilidade pelo cuidado da
natureza deve se dar de forma compartilhada, de modo que todos sdo efetivamente
responsaveis. Assim, os cuidados ndo devem ser uma iniciativa apenas de alguns, mas de
toda a humanidade. Afinal, estamos falando de um lugar de morada para todos 0s povos e
todas ordens politicas, religiosas e econémicas.

E de conhecimento de todos que, como dito acima, desde a antiguidade as
explicacbes miticas ndo saciavam mais os pensadores gregos na busca pela verdade das
coisas deste mundo, para as quais procuravam encontrar respostas. Fugindo ao mito,
buscavam a apyn (Arché/Arqué) de todas as coisas, ou seja, aquilo que dava origem ao
mundo da vida do ponto de vista da razdo. A partir desta iniciativa, podemos pensar no valor
gue a natureza ganhou para e a partir destes pensadores.

Uma vez diante destas filosofias distintas, vem a calhar um dialogo entre elas que
contemple a diversidade ao se pensar as questdes ambientais. Por isso faz sentido a escuta
aos cristdos assim como aos povos indigenas, para que voltemos as fontes da sabedoria e ali
possamos aprender com essas outras perspectivas de conhecimento. O fato de estarmos
imersos em uma sociedade sustentada pela ciéncia e desenvolvida tecnologicamente ndo nos

exime do compartilhamento com os saberes de outros povos. Como disse Kopenawa:

A “alma” e seus avatares leigos modernos, a “cultura”, a “ciéncia” e a
“tecnologia”, ndo nos isentam nem nos ausentam desse comprometimento ndo
desacoplavel com o mundo, até porque o0 mundo, segundo os Yanomami, é um
plenum animico, e porque uma verdadeira cultura e uma tecnologia eficaz
consistem no estabelecimento de uma relagdo atenta e cuidadosa com “a natureza
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mitica das coisas” - qualidade de que, justamente, 0s brancos carecemos por
completo. (2015, p. 13-14)

Ele nos convoca a pensar em formas de saberes tecnoldgicos que sejam capazes de
dialogar efetivamente com a vida em toda a sua extensdo e ndo apenas mensura-la. Neste
sentido, deve haver espaco para iniciativas educativas que visem o fomento do debate e a
reflexdo referente ao papel dos profissionais das areas técnicas para pensar suas atuacdes de

maneira sustentavel e, por que néo dizer, decolonial®. Até porque, como disse Kopenawa:

[...] para nos, os espiritos xapiri sdo os verdadeiros donos da natureza, € ndo 0s
humanos. Os espiritos sapo, 0s espiritos jacaré e 0s espiritos peixe sdo 0s donos
dos rios, assim como os espiritos arara, papagaio, anta e veado e todos 0s outros
espiritos animais séo 0s donos da floresta. Assim é. Os xapiri estdo constantemente
circulando por toda a mata, sem sabermos. (2015, p. 475)

Assim, Kopenawa deixa claro que os espiritos além de serem os donos da floresta,
tambeém possuem autonomia para transitar pela mesma, alheios a percep¢do humana. Para
percebé-los, segundo ele, é necessaria, além da crenga, a sensibilidade desenvolvida para
tanto. Isso implica uma estética, uma vez que pressupde uma forma de arte viva, onde a
natureza e seus habitantes se entrelagam em um ciclo continuo de criacdo e transformacao.

Segundo ele:

Os xapiri tém amizade pela floresta porque ela lhes pertence e os faz felizes onde
“os brancos acham bonita a natureza que veem, sem saber por qué. Nos, ao
contrério, sabemos que a verdadeira natureza € tanto a floresta como as multidées
de xapiri seus habitantes. (2015, p. 476)

A natureza, nesta concepcao, se distingue das categorias meramente aparentes e se

manifesta no sentido transcendente que abre portas para a percepc¢ao de uma realidade mais

6 Vale citar o desenvolvimento do Projeto “Costurando Saberes” no Instituto Federal de Educagéo, Ciéncia e
Tecnologia de Rondénia, Campus Porto Velho Calama. Aprovado pela Portaria n® 306/PVCAL - CGAB/IFRO,
de 19 de Junho de 2023. Parecer 08/PVCAL - AAPE favoravel (id.1965714), desenvolvido no periodo de 19
de junho a 27 de novembro de 2023. Os resultados obtidos pelo projeto s&o: processo de iniciagdo e producao
académica apreciada em eventos regionais, nacionais e internacionais pelo carater de abranger a diversidade
cultural-filoséfica e ampliar a percepcao do curriculo de filosofia. Foram publicados dois livros (2023-2024)
compostos de artigos na perspectiva decolonial elaborados pela comunidade discente e docente do Curso
Superior de Engenharia Quimica do IFRO Campus Calama. As obras supracitadas podem ser acessadas
gratuitamente pelos links a seguir: https://www.sevenpubli.com/livro/costurando-saberes-novas-perspectivas e

hitesLAsnssscsevennubli-com/livio/castutando.sabores.
T T
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profunda que carece de entendimento e cuidado. Nesta concepcéo, se existe beleza, € porque

ela ndo ¢ fruto do acaso, mas de uma acao de um mundo que converge e que influencia o
préprio mundo. Desta forma, a maneira como nos relacionamos com essa beleza exige
cuidado e respeito, pois estamos imersos em uma ‘“grande teia de relagdes” estéticas e
afetivas. Ao compreendermos essa realidade, podemos desenvolver uma apreciacdo mais
genuina e um senso de responsabilidade e pertenca em relacdo ao mundo ao nosso redor. No

entanto, segundo Kopenawa:

Mas essas sdo palavras que os brancos ndo compreendem. Pensam que a floresta
esta morta e vazia, que a natureza esta ai sem motivo e que é muda. Entdo dizem
para si mesmos que podem se apoderar dela para saquear as casas, 0s caminhos e
o0 alimento dos xapiri como bem quiserem! Nao querem ouvir nossas palavras nem
as dos espiritos. Preferem permanecer surdos. (2015, p. 476)

Kopenawa denuncia a falta de compreenséo referente aos saberes do outro que esta
diante de mim, no caso os indigenas e suas respectivas cosmovisdes. Assim, ele empreende
uma critica a concepcao ocidental de natureza que se perde na superficialidade de desejos
por bens momentaneos, ndo contemplando a verdadeira face que a natureza tem a oferecer a
todos. Ao contrario disso, para 0s povos indigenas, a natureza € muito mais do que um
recurso; é um ente vivo, repleto de sabedorias e historias. Kopenawa também denuncia que
essa falta de compreensdo e respeito pode levar a um empobrecimento ndo apenas do meio
ambiente, mas também da prdpria experiéncia humana. Ao ignorar as licdes e praticas que
os indigenas oferecem, a sociedade ocidental se distancia de uma rela¢do mais profunda e

sustentavel com o mundo. Segundo ele:

Essas palavras vém do que os habitantes das cidades chamam de natureza.
Contudo, eles ndo lhes ddo a menor importancia. Seus ouvidos continuam
tampados e seu pensamento, enfumagado. Preferem achar que os Yanomami séo
ignorantes e mentirosos. Preferem ficar olhando o tempo todo para os desenhos de
palavras de todas as mercadorias que querem ter. A beleza da floresta os deixa
indiferentes. Sempre nos dizem: “Sua floresta ¢ escura e fechada! E ruim e cheia
de coisas perigosas. Ndo lamentem por ela! Quando tivermos desmatado tudo,
vamos dar gado para vocés comerem! Vai ser muito melhor! Vocés serdo felizes!”.
Mas nos respondemos: "Nossos maiores ndo conheciam os animais que vocés
criam. N&o queremos comer animais de criacdo. Achamos nojento e nos da
tonturas! N&o queremos seus bois, ndo saberiamos o que fazer com eles na mata.
E nossa floresta que cria desde sempre 0s animais e peixes que comemos. Ela
alimenta seus filhotes e os faz crescer com os frutos de suas arvores. Ficamos
felizes que seja assim. Eles ndo precisam de rocas para viver, como 0s humanos.
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O valor de fertilidade da terra basta para fazer crescer e amadurecer seu alimento!”.
Os brancos exterminam 0s animais com suas espingardas ou os afugentam com
suas maquinas. Em seguida queimam as arvores para plantar capim. Depois,
guando a riqueza da floresta ja desapareceu e nem o capim cresce mais, tém de ir
para outro lugar para dar de comer a seu gado faminto. (2015, p. 478-479)

Essa realidade mostra quao primitiva ainda é a sua perspectiva relacional que ndo
consegue atingir a real necessidade do povo Yanomami. Para este, a inser¢cdo de outros
elementos na dieta ancestral ndo é bem-vista e isso acontece quando se rompe, entre outras
coisas, com o senso de equilibrio tdo estimado pelos povos indigenas. No ambiente em que
habitam eles ja tém o suficiente para manter suas necessidades fisicas e espirituais, por isso
a natureza é mde, por ser ela a grande provedora que nada deixa faltar a coletividade. Como
0s Yanomami ndo sdo atrelados aos bem materiais, mas apenas a seu sentido existencial,
tudo aquilo que for inserido de fora da sua realidade ndo faz sentido e, por isso, ndo €
desejavel. Seus saberes e sabores ja estdo repletos de dignidade ancestral e sentido afetivo.
Sem a afetividade necessaria a vida ndo possui sentido, por isso a materializacdo da vida sob
a forma de cabecas de gado e outros recursos materiais nao prospera.

Estando tudo interligado e em equilibrio, a demarcagéo de espagos territoriais € um
problema sério para estes povos. Seu horizonte existencial € circular, compreende toda a
realidade e ndo ¢ delimitado por linhas que delimitam territérios. Desta forma, a demarcacéo
de terras esconde um problema bem mais profundo e que ndo conseguimos compreender. Se
a natureza sO possui sentido na sua totalidade, como entdo fragmenta-la? Segundo

Kopenawa:

Somos habitantes da floresta, e se a dividirmos assim, sabemos que morreremos
com ela. Prefiro que os brancos falem de natureza ou de ecologia inteira. Se
defendermos a floresta por inteiro, ela continuard viva. Se a retalharmos para
proteger pedacinhos que ndo passam da sobra do que foi devastado, ndo vai dar
em nada de bom. Com um resto das &rvores e dos rios, um resto dos animais,
peixes e humanos que nela vivem, seu sopro de vida ficara curto demais. Por isso
estamos tdo apreensivos. Os brancos se puseram hoje em dia a falar em proteger a
natureza, mas que ndo venham mentir para nés mais uma vez, como fizeram seus
pais e seus avoés. (2015, p. 484)

Sem um didlogo sincero entre os interessados ndo serd possivel uma mudanca
significativa no que tange a nossa relagdo com a natureza. Na perspectiva Yanomami a

natureza, na visao do ocidente, € vista como fragmentada e, por isso, predada pela acdo do
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ser humano. Uma relagdo desprovida de afetos que pGe em risco sua propria vida. De outro

lado, cabe a pessoa do xamd@ da comunidade a defesa efetiva e afetiva da natureza. Isto,
devido a compreensao de que a vida carece de ser defendida na sua totalidade e ndo somente

em parcelas, tratando-se de uma vida integral. Sobre isso diz Kopenawa:

Nos, xamds, dizemos apenas que protegemos a natureza por inteiro. Defendemos
suas arvores, seus morros, suas montanhas e seus rios; seus peixes, animais,
espiritos xapiri e habitantes humanos. Defendemos inclusive, para além dela, a
terra dos brancos e todos os que nela vivem. Essas sdo as palavras de nossos
espiritos e as nossas. Os xapiri sdo os verdadeiros defensores da floresta e eles nos
dao sua sabedoria. Fazendo-os descer e dancar, nossos antigos sempre protegeram
a natureza inteira. E nos, que somos seus filhos e netos, ndo queremos viver num
resto de floresta. (2015, p. 484-485)

Como visto, ter consciéncia de seu verdadeiro lugar no cosmos é mais que necessario,
afinal sabendo de onde se vem, sabera também aonde chegar. Para isso, é necessario saber
contar com forgas que estdo para além da mera compreensdo existencial comum. Kopenawa

esclarece os temores dos indigenas:

Os brancos ja desmataram quase toda a sua terra. Mantiveram apenas alguns
retalhos de sua floresta e puseram cercas em volta deles. Acho que agora
pretendem fazer o mesmo com a nossa. 1sso nos entristece e nos deixa muito
preocupados. Ndo queremos que nossa floresta seja destruida e que os brancos
acabem nos cedendo apenas pequenos pedagos dispersos do que ird sobrar de
nossa propria terra! Nessas sobras de floresta doente com rios lamacentos, logo
ndo vai haver caca nem peixes, nem vento nem frescor. Todo o valor de fertilidade
da floresta tera ido embora. Os xapiri ndo querem nos ver vivendo em cacos de
floresta, e sim numa grande floresta inteira. Ndo quero que 0s meus morem num
resto de floresta, nem que nos tornemos restos de seres humanos. (2015, p. 485)

Kopenawa faz um chamado assim direto a reflexdo critica sobre o planeta que
estamos deixando para as proximas geracfes. Na sua compreensao a humanidade hoje deixa
menos do que recebeu para seus descendentes. As consequéncias desse processo predatério
ja se tém sentido ha muitos anos e em especial nos ultimos com as tragédias de queimadas e

inundacgdes que assolam o Brasil em 2024.

OIKOPHILIA: UM CAMINHO DE CONTEMPLACAO DO BELO E
PRESERVACAO PARA TODOS

As d . lisad 14 . ista indi | . izadas
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ou sumarizadas da seguinte maneira: o cuidado com o futuro do planeta precisa, alem de

uma consciéncia critica e um senso de responsabilidade, desenvolver também o senso de
owo@thia (Oikophilia), ou seja, 0 amor ao lar, a casa.

O fildsofo britanico Sir Roger Scruton, em sua obra Filosofia Verde - Como Pensar
Seriamente o Planeta faz uma importante reflexdo sobre este tema e este conceito. Scruton

esclarece o conceito de owo@tiio da seguinte forma:

Descrevo esse motivo (ou essa familia de motivos) como oikophilia, amor do
oikos, da casa. Esse termo grego aparece, em sua forma latinizada, como
“economia” e “ecologia”; mas eu o uso a fim de descrever o profundo estrato da
psique humana que os alemaes chamam de Heimatgefuhl. (2012, p. 20)

O termo Heimatgefihl em uma simples tradugdo tem o sentido de “Sensacdo de
casa”. Aquela sensacdo que as pessoas sentem ao adentrarem seus lares. Uma sensagdo de
conforto, seguranca e liberdade. Por isso o conceito de owo@iiio, Segundo Scruton, refere-
se ao amor pelo lar e a valorizacdo das tradi¢fes e da cultura que moldam o senso de pertenca.
Para ele, isso é fundamental para entender a identidade e a coesdo social, pois promovem
um apego a comunidade e ao ambiente familiar, contrastando com a alienagdo moderna de

um mundo fragmentado. Segundo ele:

A motivacdo que brota com expressiva forca persuasiva, em ambos 0s niveis, é a
oikophilia (amor ao lar), que compreende as nossas ligacbes mais profundas e
contagia as emocOes morais, estéticas e espirituais que transfiguram 0 nosso
mundo, criando, em meio as emergéncias, um abrigo capaz de amparar as futuras
geragdes. (2012, p. 129)

Pensar nas motivacdes que impulsionam a caminhada humana em vista de uma
conservacdo ambiental verdadeiramente comprometida é uma questdo que poderia estar
fundamentada na nocao de owo@irio. Somente ela desperta o sentimento mais profundo de

responsabilidade coletiva referente & casa comum a que pertencemos. Sobre isso, Scruton

diz que:
Essas observacdes estabelecem, creio que de forma indubitavel, que os seres
humanos, em sua condicdo de criaturas que povoam a Terra, sdo animados por
uma atitude de oikophilia: amor ao oikos, que ndo significa somente a morada,
mas incorpora pessoas e 0 conjunto das moradas ali fixadas; ou seja, um conjunto
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humano que dota aquele lar de contornos duradouros e um sorriso persistente. O
oikos é um lugar que ndo é apenas meu e seu, mas nosso. E o palco estabelecido
para a primeira pessoa do plural da ordem politica, o locus real e imaginario em
que “tudo acontece”. (2012, p. 137)

Por habitarmos uma localidade e compartilharmos este mesmo espaco, a logica é que
isso seja suficiente para fazer de nds responsaveis por este espaco compartilhado. Também
é na sensibilidade que brota o senso de pertenca fundamentado no amor e na beleza das

coisas presentes na vida. O filésofo Scruton tocar no fundamento da palavra owogukia:

O amor ao lar — oikophilia — tem origem em nossa necessidade por alimento e
seguranca, mas ele se dissemina em nosso ambiente, em modos mais misteriosos
e menos notadamente interesseiros. Caracteriza-se como um chamado a
responsabilidade, e reprova o célculo. Exorta-nos a amar, em vez de usar; a
respeitar, em vez de explorar. Convida-nos a perceber o “doce lar” da mesma
maneira que percebemos as pessoas, ndo somente como meios, mas como fins. Ele
absorve e transforma as motivacOes auxiliares, duas das quais merecem nossa
atencdo, uma vez que inspiraram a maioria dos mais expressivos movimentos de
preservacao em nossos tempos: 0 amor a beleza e o respeito ao sagrado. Desde o
lluminismo, o deleite estético e a piedade natural permanecem, em nosso meio,
em vigilancia constante, detendo o braco que se levantou para destrui-los. (2012,
p. 153)

Este trecho é muito importante para n6s porque traz uma poderosa afirmacéo sobre
0 amor a beleza e o respeito ao sagrado, algo que € muito caro tanto a tradi¢ao cristd, quanto
ao pensamento indigena contemporaneo. Sem a relacdao de amor a tudo que é belo e sagrado,
0 mundo se torna apenas um vasto espaco vazio, quando na verdade por si s0 ja € repleto de
sentidos e significados. Desta forma, esvaziar a natureza de seu sentido belo e sagrado é
empobrecer a nossa compreensdo da vida. Por sua vez, Scruton compreende a beleza como

uma espécie de ferramenta de adaptabilidade do homem ao cosmos, segundo ele:

A beleza também nos guia nas formas que usamos para nos adaptar ao mundo e o
mundo a nos. O belo estéa por tras do nosso amor pela natureza e pelas espécies,
da nossa reveréncia para com a Terra e com 0s oceanos, do nosso cuidado para
com lagos e corredeiras. Trata-se do coracdo da oikophilia, e ilustra a profunda
distincdo entre pregos no mercado € as coisas que ndo tém preco e que compdem
0 nosso lar. (2012, p. 171)

Sem esse poder impactante da beleza as coisas ndo possuiriam sentido para a nossa
existéncia. Somente pelo poder da beleza é que as coisas transcendem a materializacdo do

ser enguanto obieto. A presenca da beleza é constante €. diz Scruton. a “percebemos [...]1 e
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objetos concretos e ideias abstratas, em obras da natureza e em obras de arte, em coisas,

animais e pessoas, em objetos, qualidades e a¢des” (2013, p. 9). Esse poder da beleza nos
convida também a refletir sobre a esséncia das coisas, sobre a sua capacidade de evocar
emoc0des e moldar nossas percepgdes do mundo. Por meio dela encontramos uma riqueza de
significados que nos conecta a algo maior, a nossa propria existéncia e a dos outros.

Dito isto, acrescentamos que ha outra questdo problematica relativa aos povos
indigenas, que abordamos brevemente acima. Trata-se de seus territorios e acabamos;
esquecemos que um territério nunca € apenas um territorio, pois, como diz Eliade, “[...] o
‘mundo’ todo ¢, para o homem religioso, um ‘mundo sagrado’” (1992, p. 19). Para o filésofo
e cientista das religides, “O homem ocidental moderno experimenta certo mal estar diante
de inimeras formas de manifestacdo do sagrado; é dificil para ele aceitar que, para certos
seres humanos, o sagrado possa se manifestar em pedras ou arvores, por exemplo,” (1992,

p. 13). A este respeito Scruton assevera que:

Quando o estrangeiro invade esse ambiente natural e dizima os animais valendo-
se de armas que ndo mostram nenhum respeito, o indigena o v& com um sentimento
de ultraje e profanagdo. Dessa forma, John Ruskin, que em suas caminhadas
estabeleceu uma relagdo afetiva com as Lakelands, zelando por cada detalhe do
que via, avaliava as emergentes linhas ferroviarias como um crime contra as coisas
gue considerava mais sagradas. (2012, p. 173)

N&do se trata apenas de interferéncias e transformacdes fisicas, mas de atos de
profanacdo que desrespeitam a integridade e a sacralidade da natureza. Essa perspectiva
ressoa com o sentimento do indigena, que vé na destruicdo de seu habitat uma viola¢do néo
apenas do espaco fisico, mas também de sua cultura e espiritualidade.

Um exemplo de transformacdes fisicas sem o devido respeito com os espa¢os sagrado
dos povos indigenas é o que acontece hoje com o povo Tenharim em Rondonia. Este sofre
com 0s impactos da construgdo da rodovia Transamazonica, pelas usinas hidrelétricas de
Jirau e Santo Antonio e agora correm o risco de terem prejudicada a celebragdo cultural e
religiosa, chamada Mbotawa, pela construcdo da hidrelétrica Tabajara’. Scruton traz um

exemplo dos Estados Unidos, pelo qual compreende as duras consequéncias para 0S povos

7 A este respeito vale conferir a reportagem completa no Canal Brasil de Fato: Obra de hidrelétrica ameaca

indigenas e ribeirinhos. Youtube, 23 de mai. de  2024. Disponivel em:
Volume 11 Numero 1 - Jan-Dez/2024 37

www.revistaclareira.com.br


http://www.revistaclareira.com.br/

ITa

Revista de Filosofia da Regiao Amazdnica

ISSN: 2359-1951
e a fauna e flora locais. Diz ele:

Esse sentimento € prontamente explicado quando lembramos que a paisagem dos
Estados Unidos foi incorporada pelos colonizadores e retirada dos indigenas,
exatamente no momento em que novos métodos industriais de producdo
floresciam nas cidades e se espalhavam pelas linhas ferroviarias até as fronteiras
mais remotas do pais. Havia poucos povoamentos, e 0s que existiam ndo estavam
sob ameaga das novas comunicagdes das quais dependiam — pelo contrério, os bens
e o conhecimento que chegavam, juntamente com a estrada de ferro, ampliaram a
oikophilia dos novos moradores e superaram 0 seu sentido de isolamento. O que
estava sob maior ameaga era justamente a “imensiddo selvagem”, aquele restante
parcialmente mitico de interacdo entre indigenas e animais de caca, ao qual o
homem branco chegara sem ter sido convidado. (2012, p. 215-216)

Também essa invasdo do territorio indigena ndo apenas alterou o espago fisico, mas
também destruiu modos de vida ligados a natureza. A expansao das ferrovias, simbolizando
progresso e desenvolvimento, também representou uma forca de destruicdo dos ecossistemas
e culturas indigenas locais. Assim, se para 0s colonos, as ferrovias eram um importante passo
para 0 progresso, para os indigenas era 0 comeco do fim de suas culturas e do que
consideravam sagrado.

Por fim, concluimos que sendo a dever de todos os seres humanos, apenas os repletos
do espirito da owo@iria podem zelar pelo planeta. Especialmente os cristdos (com excec¢éo
dos que apoiaram e ainda apoiam a colonizac¢do) e os povos indigenas estdo aptos para
executarem esta tarefa relevante. Sua extensdo a todos os seres humanos fica dependente da
construcdo de espacos dialdgicos para a escuta atenta de outras epistemologias, como as dos

povos indigenas contemporaneos.
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A inteligéncia artificial: Caminho pela educacéo filoséfica

Breno De Oliveira Silval

Resumo

Exploramos a importancia que representa a inteligéncia artificial em nossa sociedade;
portanto, a pesquisa analisa as transformacdes acerca do ponto de vista filoséfico, por
exemplo, sua aplicacdo em negécios, direito, medicina e educacdo. E para ilustrar
notoriedade digital, demonstramos 0 avan¢co que ocorreu na maquina de Turing e sua
proposta naquele periodo, e assim propor uma analogia desde da filosofia antiga, moderna e
contemporanea. Isso nos possibilita uma fundamentacdo para discutir tal questionamento,
como ocorre a integragdo entre 0 homem e a maquina, numa perspectiva que atravessa a
consciéncia existencial, tal relagdo, propomos a refletir numa perceptiva ética filosofica e
sobretudo educacional para tratar do papel que acarreta a civilizagdo tecnolégica na
sociedade contemporanea e suas implicacdes.

Palavras-chave: Inteligéncia artificial, maquina, andlise, filosofia, ética

Abstract

We have explored the role that artificial intelligence plays, with its purpose; therefore, the
research analyzes the change in relation to technology, processes, for example, its
application in business, law, health and education. To illustrate the digital importance, we
demonstrate the Turing machine and its proposal at that time, and thus make an analogy with
ancient, modern and contemporary philosophy. This provides us with a basis for discussing
the question of how the integration between man and machine occurs, producing a central
perspective through existential consciousness, such a relationship, posing the problem on the
basis of philosophical ethics and understanding the role of technological civilization in
contemporary society.

Keywords: Artificial Intelligence, machine, analysis, philosophy, ethics
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INTRODUCAO

Um dos principais objetivos desta pesquisa € explorar as criticas quanto os beneficios a
respeito da inteligéncia artificial. Pretende-se descrever o percurso histérico 1A com
AlanTurin € nome muito presente no campo da filosofia. 1sso acontece sobretudo devido ao
artigo “Computing Machinery and Intelligence”, que Turing publicou em 1950 numa das
mais célebres revistas de filosofia, a revista Mind.

Assim intencdo do artigo é fazer relacdo a partir de uma ética filosofica subjacente ao
debate sobre 1A. De acordo com Hans Jonas, “dentro do mundo conhecido, a capacidade
para esta, como para qualquer outra ideia, se manifesta unicamente no humano” (JONAS,
2004, p. 271). A influéncia da ciéncia e da tecnologia na sociedade impacta 0 modo de vida
dos individuos e levanta questdes sobre como preservar a esséncia humana, ligando-se a uma
ética filosdfica baseada na crise das mudancas atribuidas ao uso de novas tecnologias.

Refletimos sobre questdes como inteligéncia, artificialidade, pensamento, consciéncia e
ética. Vamos entender a 1A ndo apenas como uma disciplina, mas como um conceito que
engloba pressupostos ético-politicos fundamentais para a era digital, marcada pela
fragilidade e pela busca de desenvolvimento através do esclarecimento, e o papel que exerce
sobre a educacéo.

Para avaliar a aproximacdo das maquinas a consciéncia, a pesquisa diferencia aquilo que
significada o ser humano, e que venha ser a maquina e desta maneira explorando dispositivos
que podem substituir atividades humanas com nova tecnologia. Essa distingdo baseia-se em
conceitos filosoficos como Heidegger, Dennet entre outros pensados que iremos mencionar
que ao longo da histéria tecnoldgica se preocupou com enigma no processo de evolugdo
digital.

INTELIGENCIA ARTIFICIAL E SEU DESDOBRAMENTO

Vemos a mudanga que ocorreu neste processo tecnoldgicos e digitais sobretudo
Inteligéncia artificial 1A, estdo dominando a industria, o modelo de trabalho dos bancérios,
na medicina, no direito e na educacdo, este sdo aspectos importantes que causa uma

relevancia na desigualdade entre a funcdo homem e da maquina, apresentam algumas
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questdes complexas.

Na medicina uma pesquisa pela New England medical Journal e no Medical knowledge
Self Assssment program (mksap) do American collge of physicians, que utilizou sistemas, 0
primeiro para avaliar o conhecimento de estudantes do terceiro ano da escola Americana
medicina e o segundo DDX sistema diagnostico diferenciado, o resultado é que acertos
significativos de ambos, a relevancia no qual a DDX é realizada exames com menos tempo.
Assim, investigamos no ambito da relagdo de seguranca publica? com inteligéncia artificial,
e nessa direcdo como no proéprio direito, como afirma Mulholland (2020, p. 328). Diante da
inexisténcia de uma regulamentacéo juridica especifica, principios éticos tém sido adotados
como diretrizes fundamentais, servindo tanto como um controle interno no desenvolvimento
dos sistemas de inteligéncia artificial quanto como uma restricao externa nas suas aplica¢des
e UsoS.

Por ora, uma realidade que aflige, em grandes medidas por lidar com desconhecido, e
por fazer presente em diversas areas. Mas, € necessario analisar os impactos e discutir para
obtermos informacg@es relevantes e especificas, mediante uma ética. Assim o0 avango da
inteligéncia artificial e da robdtica é um conceito que remete a uma moral em relagédo a
maneira como estdo mudando contexto. Uma necessidade de considerar ndo apenas as
esperangas, mas também as questdes criticas de boa pratica e ética leva em conta
consideracdes as acOes futuras dessas tecnologias inovadoras.

Afinal, o que é Inteligéncia Artificial? Sdo sistemas ocupacionais, com simbolos
manipuladores nos quais a maquina é capaz decifrar os simbolos sdo consideradas maquinas
inteligentes. Essa é a definicdo para o paradigma da Inteligéncia. A Maquina de Turing é
uma abstracdo matematica que especifica o que é computar, um dos primeiros trabalhos
reconhecidos com IA e que, por volta de 1950, Alan Turing fez contribui¢fes para a ciéncia
e escreveu um artigo centralmente intitulado “On computable Numbers, with aplication to
the entscheidungsproblem”® (1936). Com o prop6sito l6gica-simbolico de encontrar um
algoritmo geral para especificar uma ordem que execute as operagfes de calculo com

operacOes prévias fornecidas como um modelo, o que trouxe destaque no campo de

2 ROLA, Eulalio do Carmo da Silva. Os principais contributos da inteligéncia artificial para o
processamento de imagens digitais a utilizar na seguranca publica.2022. Disserta¢do de Mestrado.
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computacéo e informatica naquele momento.

Assim, a importancia da tecnologia é que ela nos deu um meio criativo de condensar as
tarefas com disponibilidade completa de informacOes ilimitadas. Desta maneira, cada
desafio, ciéncia, engenharia da computacdo, amplia a produtividade, de empresa a
possibilidade é mais e mais, e a personalizacdo da modernizacdo do uso, pois cada individuo
tem seu proprio interesse, e 0 proprio funcionamento torna possivel essa diferenciagdo para
atender a cada usuério.

E cada vez mais nos envolvemos no ambiente digital, aléem disso é essencial promover
uma reflexdo critica que o impacto da tecnologia reflete na sociedade. O cenario deste
desafio nos faz retomar o filosofo Platdo, de acordo com mito da caverna na Republica®
alguns nasceriam e viveriam, acorrentadas, imoveis.

Certa maneira ndo vivemos mais na caverna, ou na floresta magnifica, vivemos neste mundo
altamente tecnolégico, que podemos ver tudo por uma Otica artificial, inclusive o préprio ar,
no caso referimos ao ar-condicionado.

Seguindo a sequéncia da modernizagdo em relagdo IA, temos o desdobramento da
relacdo entre humano e maquina a partir Turing.

Podemos comparar um homem no processo de computar um
numero real a uma maquina que é capaz apenas de um namero finito
de condi¢des ql, g2, .... gr, que serdo chamadas “configuragdes-m”.
A maquina é suprida com uma “fita” (o anélogo do papel), que corre
atraves da maquina, e é dividida em secbes (chamadas de
“quadrantes”) cada uma capaz de conter um “simbolo”. A qualquer
momento ha apenas um quadrante, digamos que o r-ésimo, contendo
o simbolo S(r) que estd “na maquina”. Podemos chamar este
quadrante de “quadrante lido”. o Gnico dos quais a maquina esta,
pode-se dizer, “diretamente ciente”. Contudo, ao alterar sua
configuracdo-m a maquina pode efetivamente lembrar de alguns dos
simbolos que tenha “visto” (lido) previamente. O comportamento

possivel da maquina a qualquer momento é determinado pela

4 Para maiores informacdes. Tradugdo adotada neste trabalho: PLATAO. A Reptiblica. Trad. de Anna Lia
Amqrq] do Alagida Dieada Cia Doyl Maortine Eontoc 2004
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configuracdo-m gn e pelo simbolo lido S(r). Este par qnS(r) sera

chamado de “configuragcdo”: portanto, a configuracdo determina o
possivel comportamento da maquina. Em algumas das configuracoes
em que o quadrante lido esta em branco (i.e. ndo contém nenhum
simbolo) a maquina escreve um novo simbolo no quadrante lido: em
outras configuracdes apaga o simbolo lido. A maquina pode também
mudar o quadrante que esta sendo lido, mas apenas ao desloca-lo
uma posi¢do a direita ou a esquerda. Em adicdo a qualquer uma
dessas operagOes, a configuracdo-m pode ser modificada. Alguns
dos simbolos escritos formardo a sequéncia de figuras que sdo o
decimal de um numero real que esta sendo computado. Os outros
[simbolos] sdo apenas anotagdes para “auxiliar a memoria”. Apenas
essas anotacOes poderdo ser apagadas (TURING, 2004 [1936], p.
59-60).

E que nos traz discutir sera a tecnologia uma expressdo radical, essa interacdo entre
aquilo que representa ser humano debatida com a maquina simultaneamente instrumental
repleto de desafios e um conjunto de fatores nessa mistificacdo sobretudo filoséfica, pelo
ponto vista que salta aos olhos a respeito da inteligéncia artificial®.

Trata de um otimismo assim sendo numa explanada de normas interagéo social, embora
“[...] ndo € um instrumento neutro nas mdos do homem, e que pode usa-la para o bem ou
para o mal, nem constitui acontecimento acidental no ocidente. (REALE e ANTISERI, 2006,
p. 210).

Nesta circunstancia a relacdo entre a tecnologia e interagdo humana de tal maneira

analisamos o desafio, na qual surpreendentemente a modificacdo desde dos trabalhos mais

5 Dreyfus apresenta em "Alchemy and Artificial Intelligence” a critica aos programas de primeira geragao
da inteligéncia artificial tal como o fara no primeiro capitulo de seu livro; nesse artigo, contudo, Dreyfus
atribui a interpretagdo otimista ao “suposto associacionista” (Dreyfus, 1965, p. 48 ss.), o que ndo faz no
livro, onde apresenta a listagem acima mencionada. O abandono da formulacdo do artigo pode ser
explicado pelo reconhecimento de que mais do que uma perspectiva associacionista, a posi¢ao
computacionalista envolve, antes, uma perspectiva intelectualista. Para este trabalho, pode-se ignorar
essa diferenca de analise, uma vez que o relevante é a oposicdo entre uma posicdo atomista
(computacional), seja ela associacionista, seja intelectualista, e uma posi¢cdo holista a respeito da
inteligéncia humana (extraida de insights de autores como Merleau-Ponty, o segundo Wittgenstein e,

C GGl St aeglas. aaui Haidaogag)
o 7
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classicos que vemos na arquitetura, medicina, direito entre outros, no qual por meio

Inteligéncia Artificial aumenta capacidade de tipos instrumentos, novos padrdes, fornecendo
uma transformacéo nesse cendrio. Além disso, o desenvolvimento dessas novas ferramentas
digitais que transformaram nossa maneira de interpretar o préprio trabalho.

Assim, o filosofo Martin Heidegger, buscar por meio do conceito da técnica ©
estabelecer essa relagio com a modernidade, embora Dreyfus’ mostre uma critica apontando
a fenomenologia de ser e tempo no cenério da inteligéncia artificial. Pode-se entender que a
esséncia tecnologia parece estar ligada ao inicio da sociedade modernidade, e percebe as
causas e efeitos pelo qual revela um fundamento do préprio limite.

Temos que partir de pressuposto ético, abrir —se para o fendmeno que abre
possiblidades com conjunto de uma ideologia, portanto que o ser humano em direcéo
estamos a seguir com inteligéncia artificial. Entretanto estamos numa fase transicdo deste
sistema inteligente, a questdo partimos como nos colocamos com esse tipo de inteligéncia,
uma ferramenta na qual estamos a olhar como algo superior a nos mesmo, a nossa confianca
esta infundada por falta transparéncia, e no que isso seria possivel, embora a ética teria um
direito em diferentes contextos, 0 que estad em causa é sistema demogréfico, tem haver como
nos estamos a desempenhar na nossa sociedade, uma verdade podera ser uma desinformacéo
de limites e ainda ndo sei como termina a condicdo de liberdade, relativamente a nogéo
manipulacdo das massa.

Bauman mostra uma vez que “As habilidades exigidas para enfrentar o desafio da
manipulacdo liquido-moderna do reprocessamento e reciclagem da identidade séo
semelhantes as de um malabarista” (BAUMAN, 2009, p. 22-23). Numa sociedade liquida,

consideramos todos as dimens@es de vida ao explorar o impacto da inteligéncia artificial na

6 A conferéncia A questdo da técnica (Die Frage nach der Technik) foi proferida no dia 18 de novembro
de 1953 noAuditorium Maximum da Escola Superior Técnica de Munique, fazendo parte do ciclo de
conferéncias cujo tema era. As artes na época da técnica, promovido pela Academia Bavara de Belas
Artes, sob a direcdo do presidente Emil Preetorius. O texto foi publicado pela primeira vez no volume iii
do anuério da Academia (Redagdo: Clemens Graf Podewils), R. Oldenbourg Miinchen, 1954, p. 70 e ss. O
texto desta tradugdo encontra-se na coletanea Conferéncias e ensaios (Vortrage und Aufsatze), 2a. ed.
Tibingen, Giinther Neske Pfullingen, 1959
7 Com efeito, Dreyfus (1965), cuja andlise de sucesso/fracasso dos programas corresponde aquela feita
no primeiro capitulo do livro, Heidegger nem mesmo consta na bibliografia; na primeira edi¢do do livro,
a presenca do Heidegger tardio, responsavel pelas andlises sobre a técnica e seu destino vinculado a
metafisica ocidental, é comparavel a presenca da fenomenologia de Ser e Tempo, no emprego especifico
que-Dioybus-Eaz-dokarsal | N o fatefualor o fagi
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sociedade moderna. Nos perguntamos, 0 que € ser humano? Qual sua profissdo? Séo

questionamentos a ser pensando, como a propora democracia, os valores universais, este
dialogo que estabelece a propria situacao.

Por outro lado, vemos uma estrutura de poder, “ [...] a batalha fundamental sobre a
definicdo das normas da sociedade e a aplicacdo dessas normas na vida cotidiana gira em
torno da formacdo da mente humana, a comunicacdo € central para essa batalha.
(CASTELLS, 2009, p. 4). As formas de expansao computacional refletem uma preocupacgéo
sobre o papel da inteligéncia artificial e sua autonomia. Observamos o que define e aproxima
as decisbes sem acdo humana, especialmente no desenvolvimento digital e no
melhoramento. O modelo de inteligéncia digital e as politicas que favorecem grandes
empresas refletem uma postura distin¢éo clara. 1sso € crucial para entender a influéncia sobre
os direitos e a estrutura de poder no processamento de dados.

As diferentes politicas, os problemas internos e a analise de dados estdo sendo usados, e
é importante entender quais sdo as regras e como as estruturas de poder estdo em risco de
manipulacéo. No caso, as escolhas podem ser orientadas por esse sistema, e ha outros riscos
como fraudes devido a falta de uma fonte segura. Existe um risco transformador na
sociedade, onde acabamos por transformar nossas decisdes com base na prépria maquina,
afetando nosso direito de escolher.

A inteligéncia artificial ndo se define nem como boa nem como mé& do ponto de vista
ético, mas pode ter uma finalidade construtiva ao diminuir o nimero de erros. No entanto,
estes desafios significativos que precisam averiguar a privacidade e seguranga, que pode
perpetuar desigualdades, e a necessidade de transparéncia nas decisfes automatizadas.

Ha toda uma discussdo® vdo surgindo a respeito do impacto das maquinas no futuro.
Vemos a riqueza tecnologia é essencial para a humanidade. Observamos a expectativa de
melhores condigdes de producdo, ou seja, realizar atividades em menos tempo para melhorar
a qualidade de vida. No entanto, isso parece mais especulativo do que um problema real

Em contrapartida, a diferenca entre pensar como ser humano, Turing supde nao haver

nenhuma diferenca que computador sua prdpria consciéncia, ou seja, computador passe pelo

8 0 homem-maquina (1747), do filésofo La Mettrie, subverte a autonomia da mente ao colocar o homem
como um artefato mecanico. Essa possibilidade de ruptura entre corpo e mente é o que constitui o cerne

d ecuesticnamento-sobre-osofeitosda pcostecnaligicesnohomen
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teste que seja confundido com humano. O que levanta questdes realmente desafiadoras sobre

o0 controle, a responsabilizagéo e os direitos associado avanco da inteligéncia artificial.

ABORDAGENS FILOSOFICAS EDUCACIONAL

O ser humano como o proéprio filosofo Baruch Spinoza denomina uma espécie de
manipulagio auténoma espiritual, assim percebe a propria nogdo de poténcia®, aprofunda
aquele que descobre na intensidade uma maneira singular de possiveis conhecimento,
aumentando a poténcia do existir. Diante disso, para tratar de elementos relevantes educacao,
consciéncia, a tecnologia, o digital, o cibernético, e o virtual.

Neste modo, filosofia e consciéncia € definida inicialmente com problema da mente, e
desde periodo antigo Platdo, Aristételes, e perpassa periodo medieval com Agostinho,
periodo moderno principalmente com Descartes podemos chamar de consciéncia e sujeito,
e toda filosofia travessa esse campo conceitual juntamente Kant'®, Hegel, Heidegger, usa
conceito aproximando a partir de uma nova ciéncia. E alcangando a inteligéncia artificial,
vemos o lado mais complexo.

Aquilo que podemos pensar € através da problematica tecnoldgica, “dessa forma tornar-
se-iam consciéncias de si, um povo consciente de si e livre. (HEGEL, 1982, p. 293). Ha uma
consciéncia de si que busca fundamentos sobre a realidade instrumentos e os limites do
conhecimento que sdo essenciais para explicar os fenémenos tecnoldgicos contemporaneos.

Vemos na historia da filosofia, sobretudo no filosofo alemdo Martin Heidegger conceito
consciéncia®* [Gewissen]'? ao debrucar entendida fendmeno ontolégico, numa tradicdo
filosofica que tende a definir faculdade da propria alma. Tentamos entender, “a consciéncia
é 0 apelo da preocupacdo a partir do estranhamento do ser-no-mundo que desperta o Dasein
para o seu poder-ser-culpado mais proprio” (HEIDEGGER, 2012, p. 791).

Neste ponto de vista a discussdo € inevitavel tudo aquilo que pode conhecer é

9 Por poténcia, entende-se esséncia atuante (ESPINOSA, 2004, p. 226).

10 Quando o filésofo Emanuel Kant, observou que para existir a unidade da consciéncia é era preciso
que o “ eu penso” possa acompanhar toda a experiéncia. Maiores informacgdes ver: Critica da razao
Pura.

11 Ronaldo Manzi, “O que seria a consciéncia na fenomenologia heideggeriana?”, 2016, p. 196.

12 Trata-se de Gewissen, substantivo derivado do verbo wissen, saber, que com o prefixo Ge significa
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consciéncia, sdo conceitos analogos, alma, espirito perceber, coisas existéncia, intelecto,

vontade, desejo, sdo consciéncia analogos tem relagdo ao conceito de consciéncia como uma
espécie de voz intima, e a0 mesmo tempo um siléncio.

Ao tratarmos sobre tema consciéncia, a mente como ser bioldgico, é diferente matérias
ndo bioldgicas ndo podem realizar a mesmas fungdes, mas no ponto vista computacional
teoricamente se conseguirmos replicar, simular a mente humana em maquinas, ndo seria um
empecilho. Ao argumentar nesse sentido foi John Searle (1984) supbem que se um
programador que ndo sabe absolutamente nada de chinés fosse trancado num quarto de hotel
na china com livros com regras de transformacdo de ideogramas chineses em passar dias
interpretando texto, ou seja 0 que fica evidente, e que ha dimensdo do pensamento humano
que ndo é reproduzivel pelo computador.

A cibernética é uma revolugdo, potencialmente a grande ciéncia da computacdo ao
desenvolver técnicas baseadas na teoria da informacao. Saber o conhecido e assombrar-se
com o topico envolve o processo de elaboracdo da informacéo, esperando o transumano.
Algumas partes da inteligéncia artificial diferem na semelhanca da consciéncia, trazendo
perguntas através da IA. O que existe sdo apenas processos. O pds-humano, ou ndo humano,
é deliberado e talvez consciente de alguma forma, o que aumenta a pressdo sobre a
compreensdo da ficcdo cientifica como um oceano de consciéncia, um planeta vivo,
inorganico e organico, além da compreensdo humana.

Como podemos relativizar o conceito de consciéncia? A ideia de que podemos dividir a
consciéncia em dois mundos - um da agdo e outro da observagdo - nos leva a considerar o
dualismo. Quando observamos esse dualismo, percebemos que algo muda nessa reflexdo.
Refletir é uma préatica diaria que se desdobra, especialmente nas redes sociais, que tentam
atender a demandas constantes, semelhante ao trauma descrito por Freud.

Neste momento, questionamos nossas escolhas e ac¢des, buscando significado. Dennet
afirma que "ndo ha nenhuma corrente de consciéncia definitiva, Unica, porque ndo ha Quartel
General Central, nenhum Teatro Cartesiano onde 'tudo se une' para inspecao de um produtor
central de sentido" (1991, p.257). Isso sugere que a consciéncia ndo € uma entidade singular,
mas um processo de observagdo continua. Se a consciéncia fosse uma inspecao definitiva,

ela teria um objeto de reconhecimento, tornando a experiéncia ndo singular.

Volume 11 Numero 1 - Jan-Dez/2024 49
www.revistaclareira.com.br


http://www.revistaclareira.com.br/

Revista de Filosofia da Regiao Amazonica

ISSN: 2359-1951
A reflex&o sem uma possibilidade de um centro de consciéncia nos faz concluir que a

experiéncia consciente € heterogénea, ndo homogénea. Ndo que tomemos a ideia de um
Gnico ente de experiéncia consciente, mas talvez possamos imaginar uma rede de
consciéncias entrelagadas, uma rede na qual todo ponto contribui com algo diferente e
irredutivel para o que € a consciéncia.

A intencionalidade mdaltipla é um tipo de ser cujos multiperspectivismos residem e
contribuem em concertagdo na construgdo de um mundo muito complexo e diversificado. E
ai que as implicacdes se relinem com a ética e a inteligéncia de uma maneira que leva em
consideracdo a diversidade para encontrar uma compreensao inclusiva e integradora. Tal
abordagem ética seria, portanto, capaz de reconhecer e apreciar as diversas expressoes de
consciéncia com um senso de continuidade que preservasse a justica, respeito e consideracéo

reciproca.

O PAPEL DA ETICA APLICADAS A 1A

A partir da perspectiva de Hans Jonas, a ética ndo se limita apenas a interagdes humanas,
mas se expande para incluir nossa responsabilidade para com o futuro, e a implicagéo que
nossas inovacgOes tecnoldgicas, como a inteligéncia artificial, podem ter sobre o0 mundo. O
filosofo alemdo enfatiza a necessidade de uma ética, capaz de prever riscos que as
modernizac¢des avancadas possam trazer, garantindo que o desenvolvimento tecnoldgico seja
guiado por principios dos quais refere nas relagfes humanas, expandido com animais e com
meio ambiente.

Considerando esse contexto ético, “sob o signo da tecnologia, a ética tem a ver com
acOes de um alcance causal que carece de precedentes” (JONAS, 1995, p. 16). Essa
formulacdo, nos mostra o proprio valor da prdpria questdo humanos, o proprio humanismo
secular, ou ateus a valorizagdo humanizagdo da natureza das relagbes, humanismo certa
medida, posto que a ideia de dignidade, decorréncia antiga uma criacdo infinita superior aos
anjos a figura singular, uma espécie as criaturas e deus palavra de deus é direcionada aos
homens o que significa uma critica de Jonas ao formalismo kantiano é pertinente a esse
respeito, pois, Kant ndo considera a dimensdo material que necessariamente tem que ser
levada em consideracdo ao tomar decisdes éticas e, muito menos, a experiéncia humana em

sua jornada em direcdo ao "principio supremo da moralidade”. Hans Jonas esclarece que o
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mandamento categorico kantiano "age de acordo com a maxima que pode ter-se sempre

como uma lei universal" (Kant.2009. P243). Assim fica formulado de tal maneira que
constitui o mandamento ldgico da prépria razao para si mesma na sua exigéncia de abster-
se de tudo que é extra-humano.

Com isso o periodo do teu antropocentrismo pelo uso da razao e consciéncia da prépria
liberdade, e por meio da racionalidade dignidade humana, estaria entre 0s anjos e o humano
é mediador de construir, no entanto sdo presos pela propria natureza. Neste contexto
distinguimos na ética filosofica e a Politica seriam as ciéncias préaticas para se alcancar esse
éxito, inspiracdo de nossa natureza racional e associativa, tanto no ambito particular quanto
no coletivo. E como poderiamos articular a Etica e a Politica com a Educag&o?

Jaem a PAIDEIA®, o cenario da educacéo é plena e integral do homem, é o processo
de desenvolvimento subjetivo e social de cada pessoa, a partir de sua natureza ética e de sua
identidade politica. Além disso, ele frequentemente aponta a dimensdo estética, isto €, o
sentido e o desejo de alcancar o maximo do bem e do belo na vida, o que ele chamou de
sumo bem (o apice da bondade, o ideal ético de bondade, de ser bom) identificando-se com
0 sumo bem (a perfeicdo formal méaxima, o ideal de ser plenamente realizado) e ambos se
revelando no sumo belo (a maior beleza estética, a realizacdo perfeita do ser de cada coisa
ou pessoa). A representacdo do ser ético, ser politico e ser estético seria isso: ser uma pessoa
humana plena! Somente através da educacdo desenvolvemos nossa natureza humana, ética,
estética e politica.

Deste modo, referimos a Pico Della Mirandola ndo somente seu sonho poderia estar este
autor, a sua leitura consistiria no problema de grande importancia para ocidente, em diversos
autores foi recorrendo a as famosas 900 teses nas quais importantes ideias opinides ao
ocidente. As epigrafes em capitulos possuem informacdes a riquezas de suas fontes, do
renascimento. Prop6em primeira traz deus, segunda a biblia a vida que deus expulsou a
arvore do conhecimento, foi aprendendo a liberdade e ndo conhecia a morte, deus colocou
uma regra a fruta do jardim, quando homem come a arvore perde a liberdade, e assim carater
humano e nos distinguem um ser culpado, e culpa para sempre, privado desta natureza divina

estd marcado eternamente.

13 Para maiores informacgdes ver JAEGER, Werner. PAIDEIA: a formac¢do do homem grego. Sao Paulo:
Mattins Ennfac’ 20072
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Assim a natureza e as suas regras da lei que permite distinguir sobre a natureza, embora

Pico Della Mirandola*, ndo sera um profeta e é zeloso pela tecnologia da sua época, exprimir
a metamorfose da capacidade dos corpos, ou a defini¢do a sua propria liberdade, e até mesmo
os limites dos humanos como préprio Nietzsche mostrou em “além do bem e do mal™*°. Esse
impacto o confronto da prépria realidade, @ “Carta sobre humanismo "6 escrita em por
Heidegger oferece sentido ao humanismo, mesmo aquele da renascenca na civilizagdo
romana a propria cultura naquele periodo.

No entanto, pensar o ser humano na sua esséncia uma abertura a um projeto tecnoldgico,
e sobretudo atraves da ética, a condicdo € de um ser no mundo como ruptura para 0 ser
habitar a linguagem, como fildsofos e poetas. Como a palavra originaria que leva homem ao
ser proprio, mostra que os entes séo tais luz aos pensadores.

Desde modo, interpretacdo metafisica, retoma radicalmente em Heidegger embaralhado
na filosofia ocidental conduziu um constranger ao redor pensa homo animalis, mais tarde
pode ser posto como sujeito, espirito ndo € pensar a partir da sua origem, a metafisica pensa
em direcdo que ndo é pela natureza, ndo considera o humanismo, pode se resultar a partir de
uma finalidade metafisica pertence gestada nos homens se defini como animal racional, e se
vincula ao antropocentrismo.

Os humanos se opdem aqui 0 romano, enobrece incorporacdo Paideia dos gregos ensina
nas escolas filoséficas, a Paideia é assim entendida consciente, contelidos que séo ensinados
gregas como a lingua portuguesa. Somos parte de uma sociedade que nos ensina desde o
nascimento, e nela herdamos uma cultura e uma civilizagdo. Cada geragéo tem a misséo de
passar adiante, para a préxima, os simbolos materiais e culturais que moldam a historia da
humanidade. Nesse constante desenrolar do tempo, procuramos tanto inventar quanto
construir, deixar nossa marca e criar ou recriar os sinais e simbolos que garantam nossa
identidade e permanéncia o reconhecimento da caminhada, a proximidade dos pontos

seguros, 0 rumo, a direcdo, como em Roma encontramos um dos primeiros humanismos que

14 PICO DELLA MIRANDOLA, Giovanni. Discurso sobre a dignidade do homem. Traduc¢ido de Maria de
Lurdes Sirgado Ganho. Lisboa: Edi¢gdes 70

15 Maiores informacdes: Friedrich. Nietzshe. Além do bem e do mal. Tradugio Paulo césar de Sousa.
Sao Paulo Editora. Companhia das letras

16 Maiores informagdes: Heidegger. Maritn. Carta sobre humanismo. Tradugao Revista de Pinaranda
Gr\mac Lichaoq Editara (i e3ac.1097
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podemos classificar.

Refletir sobre os aspectos éticos e introdutérios da inteligéncia artificial, e como isso se
diferencia e se assemelha as tecnologias que ja lidamos no passado. Podemos usar a IA a
favor da humanidade, explorando a singularidade de maneira semelhante ao impacto que a
escrita teve milhGes de anos atras.

Observamos o efeito da produtividade proporcionada pela tecnologia. Outro
experimento € o uso tecnolégico em beneficio da relacdo entre homem e maquina,
especialmente com o investimento em educacdo que amadurece 0 uso dessa ferramenta
digital. Esse processo é fundamental para distinguir e gerar novos modelos, sem distorcer na
criacdo de detectores e mantendo a integridade ética.

Podemos entender que a moralidade. O ser humano desenvolve sua nogéo do que é certo
ou errado a partir da educagdo e das interagfes tecnoldgica. Com isso, construimos um
modelo critico que nos permite expressar e analisar esses comportamentos, por meio do
digital. A Escola de Frankfurt ¥, por exemplo, constata que certos comportamentos
patoldgicos estdo presentes na sociedade e séo moldados por esses mesmos fatores.

Assim, “[...]Jafeto pode superar as outras agdes do homem, ou sua poténcia, de tal maneira
que este afeto permanece, obstinadamente, nele fixado.” (SPINOZA, 2013, p. 275). As
emocdes, afetadas pela ciéncia e pela racionalidade, também sdo influenciadas pela
imaginacgdo, que pode evocar um terror incontroldvel. Esse terror € emblematico de uma era
de pds-verdade, como a filosofia nietzschiana descreve sobre o niilismo. Nietzsche mostra
que a moral teoldgica, ao ser confrontada, enfraqueceu, e movimento que floresceu entre o0s
séculos XVIII e XIX. No entanto, essa transi¢do pode ser vista como uma metafora do mito
de Prometeu?.

O ser humano fica nessa confusdo, a possibilidade de entender o préprio momento, séo
sintomas da p6s modernidade. Vemos nos antigos povos nos gregos por exemplo uma crise
naquele periodo se refere a uma mudanca, transformacao de opinides e ideais. E tentemos a
relagdo do homem e proprio papel que inteligéncia artificial, tem na nossa vida, as

ferramentas que sdo benéficos e os mecanismo que nos tira algo do principio 0 comeco a nos

17 Maiores informagdes ver obra WIGGERSHAUS, Rolf. L’Ecole de Francfort : Histoire, développement,
signification [Die Frankfurter Schiile. Geschichte. Theoretische Entwicklung. Politische Bedeutung].
Paris: PUF, 1993 (1986)
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mostrar varias possibilidades infinitas, como também use a inteligéncia como nas pesquisas,

como base para indicar um caminho a desenvolver, isso seria 0 otimismo, poderemos desta
maneira. Por outro lado, a dependéncia, o vicio ou o pessimismo exagerado influenciam a

maneira de refletir sobre uso das tecnologias.

CONSIDERACOES FINAIS

Buscamos na filosofia abordar a controversa questdo do progresso tecnoldgico,
especialmente no que tange a inteligéncia artificial e sua notavel velocidade de
processamento. A medicina, por exemplo, ilustra como a tecnologia auxiliou no diagnéstico,
e na prevengdo, trazendo eficiéncia ao tratamento de saude. Dado o desconhecimento
generalizado sobre IA, a educacdo tem um papel fundamental em esclarecer e estruturar a
evolucdo inserida nesta realidade contemporanea.

O avango tecnoldgico proporcionou uma nova experiéncia cultural. Ao analisarmos
esses dois mundos, vemos como o conceito filoséfico do que constitui ser humano se
transforma a partir deste aprendizado, e consideramos a possibilidade dessa ferramenta
digital adquirir consciéncia e agir de forma auténoma. Esse dualismo implica a superacao
do préprio homem em relacdo a maquina, pois para seu funcionamento, a intervencgdo
humana ainda é necessaria.

Filésofos como Hans Jonas introduziram pressupostos éticos que abriram caminho para
diversas discussbes. Em sua perspectiva, 0s principios de responsabilidade atendem a
necessidade comum, especialmente em nossa civilizacdo tecnolégica. Com ferramentas
digitais transformando padrdes, surge a necessidade de uma ética que considere condi¢Bes
cada vez mais humanas e otimistas sobre a influéncia digital na vida do homem

contemporaneo.
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A COMPLEXIDADE DO ODIOEA PARADOXAL BUSCA PELO PERDAO:
UMA INTERSECAO ENTRE PSICANALISE, FILOSOFIA E TEOLOGIA

DENTZ, René Armand?
SANTOS, Gustavo?

Resumo

Este artigo aborda a interseccdo entre psicanalise, filosofia e teologia ao explorar os
conceitos de 6dio e perddo em relagdo ao Outro. O 0dio € examinado como uma emogao
complexa que transcende o individuo, revelando-se como uma dindmica social e politica
enraizada na relagdo com o Outro. Por outro lado, o perddo é apresentado como uma
possibilidade paradoxal diante do imperdoavel, desafiando nogdes tradicionais de transacao
e arrependimento. O perdao genuino é entendido como uma abertura para o impossivel,
marcada pela capacidade de reconhecer a alteridade do Outro e praticar a hospitalidade como
expressdo da razdo universal. As diferentes perspectivas teologicas, filosoficas e
psicoldgicas oferecem insights diversos sobre a natureza e a possibilidade do perdao, desde
a visao cristd até a analise psicanalitica. Em ultima analise, a reflexdo sobre ddio e perdao
convida a uma compreensdo mais ampla da condicdo humana, promovendo o dialogo
interdisciplinar e a busca por uma sociedade mais justa e reconciliada.

Palavras-chave: Odio; Perdo; Interdisciplinaridade; Relaces interpessoais; Compaix&o

Abstract

This article addresses the intersection between psychoanalysis, philosophy, and theology in
exploring the concepts of hatred and forgiveness in relation to the Other. Hatred is examined
as a complex emotion that transcends the individual, revealing itself as a social and political
dynamic rooted in the relationship with the Other. On the other hand, forgiveness is
presented as a paradoxical possibility in the face of the unforgivable, challenging traditional
notions of transaction and repentance. Genuine forgiveness is understood as an opening to
the impossible, marked by the capacity to recognize the Other's alterity and practice
hospitality as an expression of universal reason. Different theological, philosophical, and
psychological perspectives offer diverse insights into the nature and possibility of
forgiveness, from the Christian view to psychoanalytic analysis. Ultimately, reflection on

1 Professor Adjunto II da PUC-Minas, Departamento de Filosofia; Psicanalista; PhD pela Université de
Fribourg/Suica. Doutor em Teologia pela FAJE. Mestre em Filosofia pela PUC-Campinas e
Bacharel/Licenciado em Filosofia pela UFJF.

Z Bacharel em Ciéncias do Estado pela UFMG e Mestre em Relag¢des Publicas Internacionais e
Diplomacia pela Sookmyung University, Seoul, Coréia do Sul.
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hatred and forgiveness invites a broader understanding of the human condition, promoting
interdisciplinary dialogue and the pursuit of a fairer and reconciled society.

Keywords: Hatred; Forgiveness; Interdisciplinarity; Interpersonal relationships;
Compassion
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INTRODUCAO

A complexidade das emog¢des humanas, especialmente aquelas que orbitam em torno
do 6dio e do perddo, continua a intrigar e desafiar as ciéncias sociais e humanas. No contexto
psicanalitico, o 6dio emerge como uma paixdo intrincada, entrelacada com o amor e a
ignorancia, manifestando-se como uma forma visceral de gozo que pode levar o sujeito a
uma suspensao provisoéria da divisdo e da racionalidade. No entanto, compreender o 6dio vai
além das fronteiras da psicanalise, envolvendo-se com questdes politicas, éticas e filosoficas
que permeiam as intera¢es humanas.

Ao explorar as obras de pensadores como Jacques Lacan e Sigmund Freud, somos
levados a questionar ndo apenas a natureza do édio, mas também sua relacdo intrinseca com
0 Outro e o processo de perddo. Em um mundo marcado pela conexao digital e comunicagao
intensa, as relacdes humanas parecem cada vez mais superficiais, exacerbando a
negatividade do outro e obscurecendo o sentido poético da existéncia. O discurso de édio,
por sua vez, revela ndo apenas a vulnerabilidade do sujeito a linguagem, mas também a
necessidade de reconhecer a alteridade e praticar a hospitalidade como expresséo suprema
da razdo universal.

A filosofia do perdéo, especialmente como apresentada por pensadores como Jacques
Derrida, desafia nocdes tradicionais ao explorar a possibilidade do perddo incondicional
diante do imperdoavel. Em um diélogo entre diferentes perspectivas, desde a ética crista até
a andlise psicanalitica, somos confrontados com a complexidade das emogdes humanas e a
busca por significado e reconciliagéo.

Através de uma analise interdisciplinar que envolve a psicanalise, filosofia e teologia,
podemos mergulhar nas profundezas do 6dio, perddo e sua intersecdo com o Outro. A medida
que exploramos esses conceitos, somos desafiados a questionar nossas proprias crengas e
praticas, buscando uma compreensdo mais ampla e compassiva das complexidades da

condi¢do humana.

O Discurso de 6dio através de um olhar da Psicandlise
Se Freud considerou que a transferéncia se modula positiva e negativamente, e

adotou o 6dio como um fator constitutivo da experiéncia humana, sera preciso responder
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entdo: do que falamos quando falamos de 6dio? Para falar do 6dio, vou comecar definindo-

0 como uma paixdo. Essa é a abordagem sugerida por Lacan no Seminario 1: o 6dio como
uma das paixdes do Ser, aliado ao amor e a ignorancia. A paixdo se caracteriza pela
suspensdo provisoria da separacdo do significante do significado, ou seja, em fungdo dessa
suspensdo o sujeito vive as experiéncias da paixdo de forma univoca, j& que aquilo que
qualifica a paixdo se refere a essa certeza que cada um tem sobre as suas a¢des e sentimentos.
O sujeito ndo somente suspende sua divisdo, mas todo 0 mundo a sua volta € significado em
funcdo dela. O sujeito pode ficar cego em relacdo ao 6dio pelo mesmo caminho: ha um
afastamento de qualquer agenciamento simbolizante. Por esse motivo que o sujeito nédo
hesita a morte, perde seu medo. As condutas de risco sdo, nesses casos, facilmente
presenciadas.

Na analise, o sujeito pode dissolver o0 6dio? Onde ndo ha divisdo, podemos presenciar
uma relacdo com a morte, ja que ela se inscreve no campo da nossa experiéncia pela
diferenca, por aquilo que é o mundo simbolico. Pois ndo temos sobre ela nenhum saber. O
6dio, desde a constituicdo do psiquismo, confunde-se com a dimenséo do desprazer. Se esse
organismo o esta em relacdo com um Outro, o ddio é um fator que esta antes do sujeito.
Assim o esta porque ele se inscreve nessa condi¢cdo do Outro, dai sua impossibilidade de
atender todas as necessidades e demandas que Ihe sdo dirigidas.

O 6dio comparece na constituicdo do sujeito pela via do desprazer, que vem de fora
do sujeito. O o6dio vem pelo Outro. Isso significa que o desprazer e o exterior se confundem,
por isso a experiéncia de 0dio € a colocagdo em exercicio desse Outro que impede as
demandas e, a0 mesmo tempo, inaugura a dimensao do exterior. O 6dio é uma paixao vivida
corporalmente, ndo apenas em ideias, pois é afeto.

Quando digo que ele € o estabelecimento do mundo pelo significado enquanto sujeito
tomado inteiramente pelo afeto, ele mantém uma relagdo de suspensdo provisoria com a
divisdo, dai sua cegueira (DIAS, 2012, p. 34).

O odio € uma forma de gozo. Sendo assim, 0 sujeito ndo suporta experimentar
nenhuma divisdo. A conexao singular entre amor e édio esta situada na dependéncia de uma
atualizacdo do simbdlico ou do imaginario.

Freud abordou em “Psicologia das massas” uma identificagdo que constitui como

massa um grupo. Seu principio ndo € a presenca de um lider, mas a existéncia de um principio
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de unidade. Quando o Outro se atualiza ele promove uma insuportavel dissimetria, uma

ruptura indigesta que deveria ser mantida sem relacdo com o exterior.

Por isso, podemos dizer que, quanto mais uma comunidade humana é fechada em si
mesma, mais o0 exterior aparece como odioso. A relacdo com o exterior ndo €
necessariamente a relacdo com os desconhecidos. O ddio ndo é uma emocao equivalente a
raiva, ele ndo é uma reacdo do sistema limbico, por isso mesmo nao se pode prescindir do
lugar e do estatuto do Outro para situar e ter condi¢des de intervir quando ele emerge. Na
medida em que o sujeito que fala se divide, ele produz saber.

Por que a pulsdo de vida e a pulsdo de morte estdo diretamente conectadas e
atualizadas no 6dio? Porque nédo existe exterior sem interior, portanto, ndo existe 6dio sem
amor. Afirmar que ndo existe 6dio sem amor ndo significa que ndo exista possibilidade de o
odio ser isolado, de o sujeito se sustentar por ele. O sujeito que vai se sustentar pelo odio €
aquele que mantém um voto continuo e inabalavel de destruicdo enderecada ao Outro (DIAS,
2012, p. 93).

Freud demonstra que hd uma primariedade do édio em relagdo ao amor, por isso a
atribuicdo da existéncia de um Outro responsavel pelas minhas frustragdes e privagdes é um
dos tempos necessarios de serem vividos pelo sujeito para conquistar condi¢fes de assimilar
que as causas das limitacdes atribuidas a um Outro, na realidade, comparecem no amago de
sua constituicdo e existéncia.

Uma condicdo diferente € introduzida pelas vociferacbes. Ndo se trata de
consentimento a perda, mas sim de sustentagdo resoluta de crengas, que sdo estruturadas a
partir de verdades tidas como absolutas ou certezas no lugar da verdade. No 6dio ha uma
recusa do outro e sua alteridade. Nenhuma diferenca € permitida, é vista como heresia. A
vida humana esta, por seu turno, marcada por subjetividade desejante que encontra espago

nas democracias para se expressar.

Conexdes de afetos, virtual, o 6dio: desafios em um horizonte de democracia

O individuo contemporaneo mais se conecta do que se vincula: embora ele se
comunique cada vez mais, encontra-se cada vez menos com 0s outros. Prefere exatamente
as relacdes superficiais que instaura ou abandona como lhe aprouver (BRETON, 2018, p.
12)
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A conexdo digital e a comunicagéo intensa ndo facilitam o encontro com o outro.

Elas servem, antes, para passar direto pelo estranho e pelo outro e encontrar o igual e o de
igual inclinacéo, e cuidam para que 0 nosso horizonte de experiéncia se torne cada vez mais
estreito. A negatividade do outro e da metamorfose constitui a experiéncia em sentido
enfatico. Ter uma experiéncia significa que ela sucede conosco, que ela nos atinge, abate-se
sobre nés, nos derruba e nos transforma. A sua esséncia é a dor. O igual ndo dai.

A proliferacdo do igual é uma plenitude na qual transluz ainda apenas o vazio. A
expuls@o do outro traz um vazio adiposo da plenitude. Obscenos sdo a hipervisibilidade, a
hipercomunicacéo, a hiperproducdo, o hiperconsumo, que levam a uma rapida estagnacao
do igual. Obscena é a ligacdo do igual com o igual. A seducdo é, em contrapartida, a
capacidade de arrancar o igual do igual, deixa-lo fugir de si mesmo. O sujeito da seducéo é
o0 outro. O seu modo de ser é o jogo como contramodo do desempenho e da producao (HAN,
2023, p. 18-19).

O processo democréatico é o processo desse perpétuo por em jogo dessa
invencdo de formas de subjetivagdo e de casos de verificagdo que
contrariam a perpétua privatizacdo da vida publica. A democracia
significa, nesse sentido, a impureza da politica, a rejei¢do da pretensdo dos
governos de encarnar um principio uno da vida publica e, com isso,
circunscrever a compreensdo e a extensdo dessa vida publica. Se existe
uma “ilimitacdo” propria a democracia, é nisso que ela reside: ndo na
multiplicacdo exponencial das necessidades ou dos desejos que emanam
dos individuos, mas no movimento que desloca continuamente os limites
do publico e do privado, do politico e do social (RANCIERE, 2014, p. 8).

O equiparar leva, em Gltima instancia, a um esvaziamento de sentido. O sentido é
incomparavel. A violéncia do global como violéncia do igual aniquila a negatividade do

outro, do singular, do incomparavel, que prejudica a circulacao de informacéo.

A hospitalidade ndo é uma representacdo fantéstica e exagerada do direito,
mas sim um complemento necessario do codigo ndo escrito. Ela €
expressdo suprema da razdo universal que chegou a si mesma. A razéo néo
consiste em um poder homogeneizador. Com a sua afabilidade, ela esta em
condicgdo de reconhecer o outro em sua alteridade e dar-lhe boas-vindas.
Afabilidade significa liberdade (HAN, 2023, p. 35).

Hospitalidade conecta-se com a reconciliagdo e com o perdéo. O grau de civilizacdo

de uma sociedade se deixa medir justamente ela sua hospitalidade e por sua afabilidade. O
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outro que eu desejo € sem lugar. A negatividade do inteiramente outro da lugar a positividade

do igual, uma espécie de outro igual.

O impacto da autenticidade produz uma compulsdo narcisica. O narcisismo ndo pode
ser entendido como amor-proprio, mas como dimensdo do patolégico social. As fronteiras
entre o si e 0 outro se dissipam. O si se difunde e se torna difuso. Um si estavel surge, em
contrapartida, apenas em vista do outro. A autorreferéncia excessiva e narcisista produz,
dessa maneira, um sentimento de vazio.

O mundo se torna, assim, vazio e desprovido de sentido. Por causa da falta de uma
ligacdo com o objeto o eu é lancado de volta para si mesmo. Ele sucumbe para si mesmo. A
depressdo remete ao congestionamento narcisista da libido-pelo-eu.

O discurso de 6dio revela uma vulnerabilidade prévia a linguagem, uma
vulnerabilidade que temos em virtude de sermos interpelados, que
dependem do chamamento do Outro para existir (...). Os enunciados do
discurso de d6dio fazem parte do processo continuo e ininterrupto ao qual
estamos sujeitos, uma sujeicdo continua que constitui a propria operagdo
de interpelacédo, que repete continuamente a a¢do do discurso pelo qual os
sujeitos sdo constituidos na sujeicdo (BUTLER, 2021, p. 53).

O espaco de suposta transparéncia da comunicacao acelerada € um espaco sem vazio,
sem caminho de mistério. Tudo é revelado, em todos os sentidos: visualmente, em sua escrita
curta e na sua intencionalidade. Sobra pouco ou nenhum espaco para o poético, que guarda
0 mistério, que revela, mas ndo esgota o sentido. Sentidos Unicos empobrecem a
compreensao, limitam a existéncia. Sem a dimensao poéticos nos desumanizamos e Somos
limitados, reduzidos a técnica.

A angustia também desperta no limiar. Ela é um tipico sentimento limiar. O limiar €
a passagem para o desconhecido. Alem do limiar, comeca um estado de ser completamente
diferente. No limiar, por isso, esta sempre inscrita a morte. Em todos os rituais de passagens,
se morre uma morte a fim de renascer alem do limiar. A morte €, nesse sentido, uma
passagem.

A compulsdo pela aceleracdo da circulacdo global de capital, comunicacdo e
informacdo desfaz os limiares e produz um espaco sem limite, plano. Nesse contexto,

qualquer oposicao a esse “seguro” cenario ¢ odiado.
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Perdao e odio

Podemos, através da ética de Sanja IVIC (2021) buscar compreender como Jacques
Derrida compreende o conceito do perdao através da logica do perddo incondicional e da
hospitalidade universal. Para o filésofo, os pontos centrais do conceito do perddo se
estabelecem no perdao sendo realizado de forma incondicional, baseando-se na ideia de que
o0 perddo sé adquire sua genuina forma de expressdo e potencialidade quando se depara com
o imperdoavel. Para Derrida “O perdao ndo ¢, nem deveria ser, normal, normativo,
normalizador. Deveria permanecer excepcional e extraordinario, diante do impossivel: como
se interrompesse o curso normal da temporalidade histérica” (DERRIDA, 2001). Derrida,
entdo, argumenta que caso nao se possa perdoar o imperdoavel, o conceito de perdao
desaparece e perde seu poder.

Para chegar em tal interpretagdo, Derrida (2001) se pauta na ideia do Outro,
problematizando a relacdo binaria e hierarquica entre Eu e Outro. Por conta desta
interpretacdo, BANKI (2011) argumenta que a filosofia politica desconstrutiva de Derrida
necessariamente implica ambos em uma experiéncia de pensamento e de perddo que
pertencem ao reino do impossivel. Como consequéncia, podemos compreender que a
filosofia politica de Derrida surge da importancia de se abrir para o Outro e de superar a
oposi¢ao binaria do amigo/inimigo.

A formulagéo de tais conceitos e interpretacdes surgiram como uma resposta de
Derrida a dois trabalhos seminais sobre a tematica. Com o advento da Segunda Guerra
Mundial e com o Holocausto, VIadimir Jankélévitch (1996) e Hannah Arendt (2004, 2006)
apresentam trabalhos que se atentam ao tema do perdéo e, de formas diferentes, apresentam
argumentos para a ideia de que existem acdes e realidades que seriam imperdoaveis. Para
ambos autores, aquelas acfes que atacam a esséncia humana, que poderiam ser
compreendidas como crimes contra a humanidade, alcangariam, portanto, um patamar de
imprescritibilidade, ndo sendo passiveis de serem perdoadas.

Jankélévitch (1996) argumenta que um dos fendbmenos que conferem essa
caracteristica estaria presente no fato de que aqueles que cometeram o crime devem pedir
pelo perddo, 0 que ndo ocorreu no caso dos nazistas. Para além disso, Jankélévitch também
apresenta o conceito de “maldade ontoldgica” e que os crimes que sdo cometidos contra a

esséncia humana seriam um ataque a ‘hominidade’ dos seres humanos. Através destes
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argumentos, o autor propde entdo que, no que diz respeito ao Holocausto, a propria pergunta

de quem ou como pode se perdoar tais atrocidades ja se apresenta como invalida. J& para
Hannah Arendt (2004, 2006) as ac¢Oes que visam a destruicdo do potencial humano
transcendem o reino do perddo e das questdes humanas. Desta forma, Arendt também rejeita
a noc¢do de perdao incondicional pelos mesmos motivos.

Seria entdo desafiando estes argumentos que Derrida apresenta sua interpretacao.
Para o autor, o perddo verdadeiro s6 pode surgir quando se depara com aquilo que é
considerado imperdoavel. Desta maneira, o perddo incondicional de Derrida se baseia em
uma contradicdo ldgica. De acordo com o autor, “o perddo deve, portanto, fazer o impossivel,
deve passar pela prova (épreuve) e pela provagédo da sua propria impossibilidade de perdoar
o imperdoavel” (DERRIDA, 2002, pp. 385-386).

Argumentando em favor de sua interpretacdo, Derrida (2001) compara o perdao ao
ato de se presentear. Para ele, o ato de presentear, para que seja genuino, ndo deve ser feito
em um contexto de condicionalidade, como se estivesse esperando algo em troca do presente
dado. Desta forma, o ato do perddo também deve ser diferenciado de nog¢Bes como
retribuicdo, reconciliagdo ou termos similares. O perddo auténtico deve, portanto, ndo ser
condicional ou ter propdsito, visto que ndo é um meio para um fim.

Poderiamos compreender a 6tica de Derrida sobre o conceito do perddo como algo
inerentemente paradoxal que tem como esséncia a busca do impossivel. O debate do autor
sobre o tema, no entanto, ndo se restringe a tal posicionamento. Ao analisar o perdao na
contemporaneidade, Derrida (2002) argumenta que o perddo passou por um processo de
“globalizacdo (mundializa¢do)” como consequéncia dos acontecimentos da Segunda Guerra
Mundial. Tal fendmeno pode ser entendido como um “teatro do perdao” ou uma “comovente
cerimoOnia de culpa”, na qual diversos atores que ndo sao capazes de perdoar - COmo nagoes,
entidades e instituicdes - fazem chamados coletivos por reconciliacdo, podendo também ser
compreendido como um processo de secularizacdo do perdao responsavel por revitalizar e
descaracterizar o perdao genuino.

Um outro elemento que Derrida (2002) aborda no debate de seu conceito diz respeito
as ideias politicas sobre amigo e inimigo. Isto ocorre porque, para o autor, o conceito de
inimigo ndo diz somente sobre o Outro, mas também sobre o Eu, e é parte fundamental da

construcdo de uma nocéo de identidade. Portanto, o conceito de amigo de Derrida ndo exclui
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o0 Outro, tendo sua filosofia do perd@o pautada na nocéo de abertura para o Outro através de

uma “visao ética hiperbolica” (Derrida, 2001, p.51), que representaria a mudanga do perdao
condicional para o incondicional e o possivel para o impossivel.

O conceito de Derrida sobre o perddo incondicional, porém, é somente uma entre
diversas perspectivas sobre a tematica. Exemplos disto podem ser encontrados no livro “A
Filosofia do Perddo - Volume IV: Perspectivas cristds sobre o perdao” (2019) que compila
um conjunto de argumentos e pontos de vista sobre o fendbmeno em questdo. Este debate,
realizados por diversos autores, busca responder diversos pontos de contencdo sobre o
conceito do perddo e dialogam, direta ou indiretamente, com Derrida e sua filosofia do
perddo. Daremos destaque para alguns que se apresentam como mais relevantes para nosso
artigo.

Dentre as perspectivas defendidas encontraremos David E. Wright respondendo a
Nicholas Wolterstorff sobre a possibilidade de se perdoar um malfeitor impenitente. Wright,
assim como Derrida, defende que o ato de perdoar em si se apresenta como um convite a
reconciliacdo, e que € possivel perdoar o impenitente de forma respeitosa a ambos, sem ser
condescendente ou insultante.

William J. Devlin explora a filosofia do perddo de Martin Luther King Jr. e
argumenta gque King consegue sintetizar a ética Cristd e a filosofia de Friedrich Nietzsche,
por mais que ambas parecam antitéticas. Para Devlin, King refuta o argumento de Nietzsche
de que o amor Cristdo € uma fraqueza moral ao mostrar que este amor ndo deriva de um
ressentimento, como Nietzsche acreditava, sendo, na verdade, um poder direcionado aos
inimigos, com o desejo de se reconciliar e criar uma comunidade unificada.

Uma outra perspectiva apresentada € a de Kathleen Poorman Dougherty que, através
da andlise de um caso especifico, questiona a necessidade de um perddo incondicional e
radical no Cristianismo. Para a construcdo de seu argumento, Dougherty, inicialmente, se
atenta ao conceito de auto perddo, apresentando o que compreende como uma relacao
importante entre o perddo do Outro e o perddo do Eu. No entanto, como consequéncia dessa
relacdo, a autora percebe as possiveis tensfes e conflitos entre o perddo radical e o auto
perddo, argumentando que, caso 0 auto perddo também apresente o posicionamento radical
do perddo incondicional ao Outro, poderiamos ter uma estagnacdo do desenvolvimento

moral individual. Diante deste dilema, Dougherty sugere uma perspectiva aristotélica do
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desenvolvimento moral que levaria, por consequéncia, a um conceito de perddo menos

radical.

Everett L. Worthington Jr., por sua vez, adiciona ao debate sobre o perddo os
elementos da humildade e da justica. Ele argumenta que, devido ao fato de somente a
humildade, dentre estes trés conceitos, ser direcionada ao Outro, ela possuiria entdo um papel
central na discussdo. Resultante disso, Worthington busca examinar os tipos de humildade
existentes e argumenta que o apoio da psicologia a filosofia e a teologia se daria entdo por
meio de uma concretude, visto que, enquanto, nas palavras do autor, sdo a filosofia e a
teologia que nos ensinam que devemos ser humildes, seria a psicologia que nos apresenta
como podemaos transformar estas ideias em realidade.

Por fim, contrapondo Derrida (2001), podemos observar a perspectiva de Raymond
Aaron Younis que, explorando o debate sobre o perddo de Bonaventure, observa nos
argumentos de Derrida uma série de falhas. Para Younis, Derrida ndo se aprofunda
suficientemente nas varias dimensdes do perddo e na complexidade dos contextos que giram
em torno do conceito. Ademais, ele argumenta contra dois argumentos centrais de Derrida,
discordando que o conceito necessita de referéncias absolutas e que trabalhar o conceito a
partir da premissa de que o perddo necessita de ser uma impossibilidade faz do debate
incoerente.

Compreendido um pouco melhor o debate sobre o conceito do perddo em si,
poderemos agora nos atentar no papel da lembranca e do esquecimento no processo do
perddo defendido pela Psicanalise Freudiana. Perez (2017), se pautando em Freud,
argumenta que ndo so o ato do perddo € um paradoxo, mas também uma impossibilidade, e
que, em virtude disto, teriamos entdo uma relacdo com um evento do passado que ndo
poderia ser perdoada, mas que poderia ser esquecida, tendo entdo a possibilidade de adquirir
novo sentido.

Para se chegar a tal argumento, Perez (2017) inicialmente analisa como a Psicanalise
Freudiana compreende os mecanismos da lembranca e do esquecimento, argumentando que
a lembranca e o0 esquecimento se apresentam como ferramentas fundamentais na constituicao
das pessoas e no processo de significagcdo interna e do mundo. Isto, por sua vez, nos permitira
compreender a lembranca e o esquecimento como ndo s6 as impressdes obtidas pelas

vivéncias percebidas, mas também como operantes de um valor imaginario ou simbalico.
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Recordacdes ou esquecimentos seriam, portanto, reflexos subjetivos da interioridade do

sujeito e ndo ocorreriam de forma aleatoria.

Apds este momento, PEREZ (2017) observa que 0 esquecimento se apresenta como
uma possivel ferramenta no que tange a existéncia de um evento que causa dor e que se
apresenta enguanto sintoma na vida de um sujeito. No entanto, caso 0 esquecimento nao se
apresente como uma possibilidade, teriamos o perdao e o castigo como opcdes.

Para compreender melhor estes elementos, o autor busca analisar estes conceitos.
Observando primeiro o perddo, Perez (2017) se pauta na ética judaica e na ética crista e
aponta que em ambas religides, o perddo necessita, invariavelmente, da existéncia do
arrependimento. Ademais, na Cristandade especificamente, o perddo também implica na
existéncia do pecado, que sé pode ser perdoado por Deus. Neste caso, a culpa e 0
arrependimento ndo se apresentam como elementos necessarios para o perdao de Deus, visto
que Seu perddo ndo necessita deles e ndo se estabelece por uma relacdo de troca, mas sim
como oportunidades de conversao do ofensor. Através disso, a causa do mal-estar no sujeito
pode entdo ser superada, dando espago para uma nova significacdo em sua vida. Em
contrapartida, o castigo se apresentaria como uma busca por um equilibrio que foi
danificado, que se daria principalmente pela retribuicdo e pela reparacao. Perez, analisando
esta intencdo, argumenta que ela é, por natureza, falha, visto que a singularidade das pessoas
envolvidas implicaria que os danos jamais seriam proporcionais e, portanto, jamais seriam
capazes de gerar um jogo de soma zero.

Tais elementos, de acordo com Perez (2017), nos permitem concluir que,
diferentemente de Deus, 0s homens necessitam do arrependimento para perdoar,
transformando-o, portanto, em uma troca. O arrependimento, por sua vez, implicariaem uma
relacdo de poder, visto que a existéncia de uma hierarquia moral se faz necessaria, na qual o
arrependido se submeteria a uma autoridade moral. Estas circunstancias fariam do perdao
que os homens sdo capazes de possuir ndo uma dadiva, como o de Deus, mas sim algo

proximo de uma anistia. Referente a isso, Perez diz:

Néo ha qualquer gratuidade no gesto humano que exige arrependimento, como ndo
haveria nada parecido com um perddo se ndo houvesse o arrependido. Néo faz
sentido perdoar a quem ndo se reconhece perdoado por uma culpa. Um perddo sem
contrapartida seria um ato solipsista. Do ato consciente da culpa se derivaria o ato
consciente do arrependimento e a consequente concessdo do perddo como
desculpabilizacdo. (Perez, 2017, p. 133-134)
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Seria dentro desta conjuntura que a Psicanalise Freudiana se apresentaria como uma

complicacdo. Caso observemos dentre as possiveis causas de qualquer dado fato a
causalidade psiquica inconsciente, teriamos entdo um evento que ndo necessariamente tem
um responsavel, visto que os atos cometidos ndo seriam volitivos. Como consequéncia,
teriamos entdo um registro inconsciente que, por ndo ter em si a caracteristica da volicéo,
ndo seria capaz de compreender a culpa e conhecer o perddo. Perez apresenta tal argumento

quando diz que “Na ordem do inconsciente ndo haveria a quem perdoar nem o que perdoar.”

(Perez, 2017, p. 134)
Conclusao

Diante da analise interdisciplinar que envolve a psicanalise, filosofia e teologia sobre
0 &dio, perddo e sua intersecdo com o Outro, podemos concluir que esses conceitos sao
complexos e multifacetados, transcendendo limites disciplinares e desafiando nossas
proprias crengas e préaticas.

A partir das reflexdes apresentadas, € possivel compreender o 6dio ndo apenas como
uma emocdo individual, mas também como um fendmeno social e politico que surge da
relacdo entre o sujeito e o Outro. O Adio, como uma paixao intrincada, enraizada na
suspensdo provisodria da divisdo e na experiéncia corporal do sujeito, revela-se como uma
forma de gozo que pode levar a condutas extremas e até mesmo a recusa do Outro.

Por outro lado, o perdao emerge como uma possibilidade paradoxal e incondicional
diante do imperdoavel. As reflexbes de pensadores como Jacques Derrida nos convidam a
considerar o perddo ndo como uma transacdo, mas como uma abertura para o impossivel,
uma interrupcdo do curso normal da temporalidade historica. O perddo genuino ndo esta
vinculado ao arrependimento do ofensor, mas sim a capacidade do sujeito de se abrir para o
Outro, reconhecendo a sua alteridade e praticando a hospitalidade como expressdo suprema
da razdo universal.

No entanto, o debate sobre o perddo ndo é univoco, e diferentes perspectivas
teoldgicas, filosoficas e psicologicas oferecem insights diversos sobre sua natureza e
possibilidade. Desde a visdo cristd do perddo como um ato de amor ndo condicionado ao

arrependimento do outro até a analise psicanalitica que questiona a possibilidade de perdoar
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eventos que surgem do inconsciente, o conceito de perddo continua a desafiar nossas

concepgdes morais e éticas. Em ultima analise, a compreensdo do 6dio e do perddo nos leva
a refletir sobre as complexidades da condigdo humana e a buscar uma visdo mais ampla e
compassiva das relagdes interpessoais. Ao enfrentar essas questdes com abertura e didlogo

interdisciplinar, podemos aspirar a uma sociedade mais justa, solidaria e reconciliada.
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As principais ideias do Liberalismo Politico de John Rawls

Magnus Dagios?

Resumo

John Rawls, em sua obra "Liberalismo Politico”, elabora uma concepgéo de justica que busca
assegurar a cooperacao equitativa entre cidad&os livres e iguais, reconhecendo a pluralidade
de crencas em uma sociedade democrética. O problema central que ele aborda é: como
podemos estabelecer uma concepgdo de justica que permita a convivéncia harmoniosa de
diversas doutrinas em um contexto democratico? Para responder a essa questao, ele introduz
a "justica como equidade™ por meio de dois principios: o primeiro garante direitos iguais a
liberdades basicas, enquanto o segundo admite desigualdades sociais e econdmicas somente
se estas beneficiarem os menos favorecidos. Rawls sublinha a importancia de uma
concepgdo politica de justica que se desassocie de doutrinas abrangentes, almejando um
consenso fundamentado na razdo publica. Sua abordagem define o liberalismo politico como
uma estrutura moral centrada nas instituicdes sociais, independente de crencas individuais,
e enraizada em valores comuns da cultura democratica, com o objetivo de fomentar uma
sociedade estavel e justa. Seus principais conceitos serdo abordados com mais detalhes no
presente artigo.

Palavras-chave: Justi¢ca; Cooperacdo; Equidade; Pluralismo.

Abstract

John Rawls, in his work "Political Liberalism," elaborates a conception of justice that seeks
to ensure equitable cooperation among free and equal citizens, recognizing the plurality of
beliefs in a democratic society. The central problem he addresses is: how can we establish a
conception of justice that allows for the harmonious coexistence of diverse doctrines within
a democratic context? To answer this question, he introduces "justice as fairness" through
two principles: the first guarantees equal rights to basic liberties, while the second permits
social and economic inequalities only if they benefit the least advantaged. Rawls emphasizes
the importance of a political conception of justice that dissociates itself from comprehensive
doctrines, aiming for a consensus grounded in public reason. His approach defines political
liberalism as a moral framework centered on social institutions, independent of individual

1 Doutor em Filosofia pela PUCRS e Professor Adjunto no Departamento de Filosofia da Universidade
Federal de Rondonia.
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beliefs, and rooted in shared values of democratic culture, with the goal of fostering a stable
and just society. Its main concepts will be addressed in more detail in this article.

Keywords: Justice; Cooperation; Fairness; Pluralism.
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INTRODUCAO

Na introducdo da obra “Liberalismo Politico” John Rawls define o que entende por
Liberalismo Politico, mas antes comega com a questao de saber, qual seria a mais apropriada
concepcao de justica que especifique os termos da justa cooperacao social entre os cidad&os
considerados livres e iguais, com abrangéncia de uma geracdo a outra? A segunda questao,
segundo Rawls, é saber o que é a tolerancia, entendida de um modo geral? (RAWLS, 2005,

p. 3). E porque a justica é importante? De acordo com Rawls:

Justice is the first virtue of social institutions, as truth is of systems of
thought. A theory however elegant and economical must be rejected or
revisited if it is untrue; laws and institutions no matter how efficient and
well-arranged must be reformed or abolished if they are unjust. Each
person possesses an inviolability founded on justice that even welfare of
society as a whole cannot override. (RAWLS, 1971, p.3)

De acordo com Rawls vivemos em uma sociedade democréatica que possui uma
diversidade de oposicdes irreconciliaveis, seja quando consideramos doutrinas religiosas,
filos6ficas ou morais. Algumas dessas doutrinas sdo para Rawls razoaveis, na medida em
que séo o resultado do poder da razdo dentro de institui¢Ges livres e tolerantes. Assim,
precisamos segundo Rawls estabelecer o que é a tolerancia que permite um pluralismo
razoavel como o resultado de instituicdes livres? (RAWLS, 2005, p. 4)

O que Rawls quer entender € como €é possivel em uma sociedade onde convivem
crencas, opinides politicas e filosofias diferentes de vida, e que ao mesmo tempo, possam
viver em uma sociedade estavel e justa. Apenas uma cooperacao entre cidaddos livres e
iguais possibilita que as profundas oposicdes das mais variadas origens, possam conviver de
forma civilizada. Para resolver isso, Rawls propde um conjunto de ideias. (RAWLS, 2005,
p. 4)

Rawls percebe que o pensamento democratico nos dois ultimos seculos ndo resolveu o
problema de como a democracia deveria ser organizada, para que fosse possivel conceber
cidadaos como livres e iguais. Em torno dessa disputa, temos dois grupos de pensadores
fundamentalmente. De um lado, aqueles que seguem Locke, que defendem as “liberdades

dos modernos” como designou Constant, para as liberdades civis, como consciéncia,
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pensamento, reunido, propriedade etc. No outro grupo, estdo associados a Rousseau, que

defendem a “Liberdades dos antigos”, ou seja, a liberdade politica e os valores da vida
publica (RAWLS, 2005, p. 5).

Para responder a primeira questdo que Rawls nos colocou, a saber, sobre qual a
melhor concepcao de justica para uma sociedade de cidaddos livres e iguais, ele propde a
justica como equidade, ao considerar dois principios de justica que servirdo como guia para
as instituicOes basicas para realizar os valores de liberdade e igualdade. Com estes principios,
Rawls pretende expor, o porqué de eles serem mais apropriados do gque outros, ou seja, deve
poder mostrar que certo arranjo nas estruturas basicas da sociedade é mais apropriado para
realizar a liberdade e igualdade dos cidaddos (RAWLS, 2005, p. 5).

Os dois principios sdo: 1) Cada pessoa tem uma igual pretensdo para um adequado
projeto de direitos basicos de liberdade e igualdade equitativos; e esse projeto é compativel
com o mesmo projeto de todos. Nesse projeto apenas as liberdades politicas iguais, seréo
garantidas com seu valor justo. 2) Desigualdades econémicas e sociais deverdo satisfazer
duas condigdes: primeiro, elas serdo atreladas a posi¢cOes e cargos abertos para todos sobre
condigdes de justa igualdade de oportunidade; em segundo, elas sdo toleradas mediante um
maior beneficio para os menos favorecidos membros da sociedade (RAWLS, 2005, p. 5-6).

Os principios da justica regulam tanto as questdes dos direitos basicos, como as
liberdades e oportunidades, como uma maior igualdade social. O primeiro principio tem
prioridade sobre o segundo, e os dois regulam as instituicdes basicas da sociedade que
realizam estes valores.

Para Rawls, estes principios expressam o conteudo de uma concepcao de justica da
politica liberal, que possuem trés caracteristicas basicas: primeiro, uma especificacdo de
certos direitos basicos, liberdades e oportunidades, que sdo fundamentalmente de tipo liberal
democratico; em segundo lugar, a prioridade desses direitos, liberdades e oportunidades em
relacdo ao bem geral e de valores perfeccionistas; em terceiro, medidas que assegurem um
adequado uso para todos os cidaddos, sobre todos os aspectos, de suas liberdades e
oportunidades (RAWLS, 2005, p. 6).

Nesse sentido, os dois principios expressam uma forma igualitaria de liberalismo,
mediante trés aspectos: a) as garantias do valor justo para as liberdades politicas, para que

ndo figuem no plano apenas formal; b) justa igualdade de oportunidade; e ¢) o principio da
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diferenca, que diz que as desigualdades econdmicas sdo admitidas mediantes cargos e

posicOes abertos a todos, para que o mais alto beneficio seja estabelecido para 0s menos
favorecidos membros da sociedade. Tais conceitos, ndo foram alterados no presente texto de
Rawls, no entanto agora é discutido sob a 6tica do liberalismo politico. (RAWLS, 2005, p.
7).

O que Rawls procura é uma fundamentacdo filosofica que assegure dentro de
institui¢Oes liberais a igualdade e a liberdade, e com esse intuito é preciso achar um modo
de diminuir os desacordos entre os cidadaos. Para isso Rawls pensa em buscar convicgoes
estabelecidas dentro das democracias, como a tolerancia religiosa e a rejeicao da escravidao
e tenta organizar essas convic¢des em uma concepcao de justica coerente. Rawls procura por
essas convicgdes implicitas na cultura democrética, e espera poder formular através disso
uma concepcao politica de justica. A concepcao politica de justica deve estar de acordo com
nossas convicgdes implicitas, em todos os niveis de generalidade, mediante um “equilibrio
reflexivo”.

Para conceber um acordo publico, nds precisamos organizar as ideias e principios em
uma concepc¢do politica de justica de um modo diferente que até entdo vem sendo feito.
Assim, a justica como equidade, tenta através de uma ideia fundamental sistematizar
principios e nocdes, a saber: a sociedade como um sistema justo de cooperacao social entre
pessoas livres e iguais que se percebem como membros cooperativos de uma sociedade sobre
uma vida inteira. (RAWLS, 2005, p. 9)

Entdo a justica como equidade imaginada como uma concepcdo publica de justica
aceitavel, pode a partir de agora sustentar um ponto de vista reconhecido publicamente que
todos os cidadaos possam se basear para ver se suas proprias instituicdes sdo justas ou néo.
A justica como equidade tem um objetivo pratico, ou seja, pode ser partilhada por cidadaos
com uma base de racionalidade e com disposi¢do para um acordo politico. Mas para atingir
uma razao partilhada, a concepcao de justica deve ser independente de conflitos filoséficos
e de doutrinas religiosas. Para isso € aplicado o principio da tolerancia. As doutrinas
religiosas passam a ser substituidas por principios constitucionais que todos os cidadaos
possam seguir, independentemente de suas crengas religiosas. Doutrinas abrangentes morais
ou filosoficas ndo podem constituir a base da sociedade. (RAWLS, 2005, p. 10)

Desse modo, o liberalismo politico constréi um consenso por sobreposicdo de
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doutrinas filosoficas e morais razoaveis atraves de uma concepgao politica de justica. Assim,

doutrinas morais e filosoficas abrangentes sao substituidas pela razdo publica que todos os
cidad&os, independentemente de suas religiGes, possam acordar. Uma concepgéo politica de
justica ndo nega a existéncia de outros valores, pois essa concepgao permite um consenso
sobreposto, e assim os valores dos cidaddos ndo entram em conflito com o dominio do
politico. (RAWLS, 2005, p. 11)

Para Rawls, o liberalismo politico possui trés caracteristicas. A primeira se refere ao
liberalismo politico, como uma concepgdo moral, no sentido de dizer que ela é construida
para um tipo especifico de sujeito: o politico, as instituicdes sociais e econdmicas. De outro
modo, é aplicada na estrutura basica da sociedade, que Rawls pensa ser a moderna
constituicdo democratica. A estrutura basica é exemplificada politicamente pelas institui¢cGes
sociais, politicas e econdmicas, em um sistema de cooperagdo. (RAWLS, 2005, p. 11).

A estrutura basica se refere a uma sociedade fechada, que nao tem relagcdes com outra
sociedade, onde seus cidaddos participam desde o nascimento até a morte. A sociedade
entendida como fechada é uma abstracdo, que nos endereca para certas questdes principais,
e a relagdo entre os povos serd trabalhada em outros textos.

A segunda caracteristica do liberalismo politico € uma concepcao politica de justica
com uma visdo independente. Deste modo, uma concepcao politica de justica deve ser
distinguida de uma doutrina abrangente. A concepcao politica de justica pressupde que as
doutrinas abrangentes dos cidaddos de alguma forma estdo contidas dentro daquela
concepgdo, mas a distingdo entre elas é clara para Rawls. Assim, a concepgdo politica é
independente, mas que pode se adequar e suportar varias doutrinas abrangentes razoaveis.
(RAWLS, 2005, p. 12)

A concepgdo politica de justica se diferencia de outras doutrinas morais, por estas
serem muito abrangentes e gerais. A concepgdo politica elabora uma concepgéo razoavel
para a estrutura basica da sociedade, sem se preocupar com outras doutrinas.

A terceira caracteristica da concepcdo politica de justica € que seu conteudo é
expresso por certas ideias implicitas na cultura publica democréatica. Essa cultura politica se
refere as instituigdes politicas de um regime constitucional, a textos e documentos desses
regimes de conhecimento de todos. Assim, a doutrina abrangente, seja da moral, da religido

ou da filosofia é entendida como uma cultura da sociedade civil, uma cultura social e ndo
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politica. (RAWLS, 2005, p. 14). A justica como equidade estd inserida em certa tradicdo

politica que considera um sistema equitativo de cooperacdo, de uma geracao para a outra.
Esta concepgdo é desenvolvida atraves de outras duas fundamentais ideias: cidaddos séo
vistos como livres e iguais na cooperacdo social; a ideia da cooperagdo dentro de uma
sociedade bem ordenada regulada por uma concepgéo politica de justica. (RAWLS, 2005, p.
14).

A sociedade como um sistema justo de cooperagao.

Uma das ideias basicas da justica como equidade, “justice as fairness”, & a visdo da
sociedade como um sistema equitativo de cooperagao no tempo, de uma geragéo a outra. Os
cidaddos numa discussdo politica, ndo possuem a visdo da ordem social como que fixada
naturalmente, ou como justificada por valores aristocraticos ou religiosos. (RAWLS, 2005,
p. 15)

A ideia da cooperacdo social é especificada em trés momentos:

a) Cooperacdo é distinta da mera coordenacdo social feita por uma autoridade central.
Cooperacdo aqui entendida por Rawls, se refere a publicidade de regras reconhecidas e
procedimentos que regulam as agdes na sociedade.
b) A cooperacdo é entendida em termos justos, ou seja, sdo termos que qualquer cidadao
pode aceitar como razoavel, e que qualquer outro participante também aceita os termos da
cooperacdo. Estabelece-se uma ideia de reciprocidade, onde todos os envolvidos sédo
beneficiados por um apropriado ponto de comparagdo. A concepcao politica de justica da os
justos termos de cooperacdo, através dos principios que especificam os direitos basicos e
deveres.
c) A ideia da cooperacdo social requer uma noc¢do de vantagens racionais, ou do bem, de
modo que todos os envolvidos na cooperacgdo realizam essa ideia mediante seus proprios
pontos de vistas. (RAWLS, 2005, p. 16)

A nocéo da reciprocidade repousa no conceito de imparcialidade e no de mdtua
vantagem, regulada pela justica como equidade que tem como ponto de referéncia a

igualdade. A reciprocidade é exequivel em uma sociedade bem ordenada que tenha como

Volume 11 Numero 1 - Jan-Dez/2024 78
www.revistaclareira.com.br


http://www.revistaclareira.com.br/

Revista de Filosofia da Regiao Amazonica

ISSN: 2359-1951
ponto de partida uma concepcao publica de justica.

Quando falamos da vantagem mutua em referéncia a propriedade, por exemplo,
nenhuma garantia podera ser dada para o fato dessa desigualdade, de acordo com Rawls, por
motivos histdricos, de fortuna e sorte. Assim, nenhuma concepgéo razoavel de justica pode
pensar numa mutua vantagem nessa questdo. O ponto principal quando falamos em
reciprocidade é a relacdo de cidaddos livres e iguais em uma sociedade bem ordenada.
(RAWLS, 2005, p. 17)

Para Rawls o conceito de pessoa refere-se a alguém que pode ser um cidadao, que é
normalmente ou completamente um membro que coopera na sociedade em uma vida inteira.
A expressdo “vida inteira” ou “over a complete life” faz referéncia a um projeto de
cooperacdo para todas as necessidades e atividades dos envolvidos do nascimento até a
morte. (RAWLS, 2005, p. 18)

As pessoas sdo concebidas como livres e iguais e seus dois poderes morais, a
capacidade de senso de justica e de concep¢do do bem, e o poder da razdo, as pessoas Sao
livres. Quando se concebe a cooperacdo entre 0s membros, isso faz com que sejam iguais.

O senso de justica é a capacidade para entender, aplicar e para atuar mediante uma
concepcao publica de justica. Também o senso de justica pode ser entendido como a acao
em relacdo aos outros que 0s outros podem publicamente concordar ou endossar. A
capacidade para a concepcdo do bem é a capacidade para formar, rever e perseguir uma
concepgdo racional de vantagens ou de bem. (RAWLS, 2005, p. 19)

Nesse sentido, é importante determinar a concepcdo de bem que as pessoas tentam
realizar, entendida em que é valioso em uma vida humana. A concepc¢éo do bem consiste em
projetos de fins, e esses fins sdo importantes para realizar. Um apego para com outras pessoas
e lealdade para grupos de associacfes também fazem parte de uma concepgdo do bem, assim
como uma visdo de nossa relacdo com o mundo, seja de forma religiosa, moral e filoséfica.
A concepcdo do bem de cada pessoa ndo é predeterminada, mas fazem parte de um
amadurecimento de cada individuo e podem mudar durante a vida. (RAWLS, 2005, p. 19-
20)

A ideia de uma sociedade de membros como um sistema justo de cooperagédo
pressupOe a ideia de que as pessoas como cidaddos possuam todas as qualidades para essa

cooperacdo. Em outros momentos Rawls trabalha atraves da justica como equidade, 0 n0sso
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dever para futuras geracOes, que sdo problemas, segundo ele, de extensdo dos conceitos

fundamentais de sua teoria, assim como o direito dos povos quando trabalha a politica
internacional. Nesse aspecto, se incluem também a questdo dos doentes temporarios ou
permanentes, pessoas com deficiéncias incapazes de ter as capacidades que explicitam o
conceito de pessoa, assim como os animais. Nesse livro Rawls ndo explicita essas questdes,
pois esta mais interessado em definir os aspectos essenciais do liberalismo politico e da

questdo da concepgdo da justica politica. (RAWLS, 2005, p. 20-21)
A ideia da posicao original.

Ao considerar novamente a ideia de cooperagéo, devemos pensar em que sentido tal
cooperacao em seus justos termos é determinada. Se essa coopera¢do ndo é estabelecida
mediante uma autoridade distinta dos membros da cooperacdo, e também ndo € uma
autoridade divina que estabelece essas regras, como a base de tal cooperacdo pode ser
estabelecida? (RAWLS, 2005, p. 22)

A justica como equidade é uma doutrina do contrato social. Os termos da cooperagao
social sdo acordados por aqueles que participam desse sistema, a saber, os cidadaos livres e
iguais. O acordo entre os cidaddos, no entanto precisa seguir determinadas condi¢fes. Tais
condicBes devem ser seguidas de modo justo para que ninguém seja mais beneficiado do que
outros no acordo.

A nogdo da posicdo original permite um acordo no pano de fundo da estrutura basica
da sociedade. A caracteristica que Rawls procura nesse acordo é uma circunstancia que nao
leva em conta as particularidades de situagdes, mas sim um acordo equitativo entre pessoas
livres e iguais. O véu da ignorancia é essa caracteristica que desconsidera as contingéncias
de nosso mundo e que assim, tenta anular barganhas e vantagens que possam surgir dentro
de qualquer sociedade. Essas contingéncias e vantagens acidentais, ndo podem interferir no
acordo sobre os principios que vao regular a estrutura basica da sociedade. (RAWLS, 2005,
p. 23)

A posigdo original é, segundo Rawls, um instrumento de representagéo e, portanto,
0 acordo é hipotético e ndo-historico. As partes estdo em uma posicdo simétrica e sdo vistas

como representativas dos cidadaos livres e iguais que querem chegar a um acordo justo. As
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razdes para a posicao original se firmam na questdo que nenhum cidaddo em sua situagao

particular pode fornecer, mediante a sua posic¢ao social, uma concepcao de justica que outros
irdo aceitar. Do mesmo modo, as doutrinas abrangentes, morais, religiosas e filoséficas de
uma pessoa ndo podem ter a forca persuasiva suficiente para que outros concordem. Na
posicao original as partes ndo sabem a situacdo social daqueles que representam, nem suas
concepgoes do bem. A “posi¢ao original ¢ simplesmente um instrumento de representacao’.
As partes que representam os cidaddos especificam os termos da cooperacao para a estrutura
béasica da sociedade.

A posicdo original é usada para acordar o modelo de liberdade e igualdade e sobre
as restricdes de razbes. Também l& € concebida uma disputa entre concepgdes de justica
alternativas, onde se levanta razdes pro e contra essas concepgdes. Assim, a posi¢éo original
serve como um instrumento de representacédo, para clarificar a concepgéo de justica e como
um momento publico de reflexdo. A posicdo original serve para considerar as nossas
conviccdes e trazer para um nivel de generalidade que uma pode ser suportada sobre as
outras, numa coeréncia. Com esse nivel de coeréncia poderemos atingir um amplo acordo e
entendimento no sistema de cooperacdo. (RAWLS, 2005, p. 26)

Os problemas que surgem com a proposta da posicédo original se referem, segundo
Rawls, em ndo considerar essa proposta como um instrumento de representacdo. Por
exemplo, o véu da ignorancia nessa posicao original, ndo tem implicacdes metafisicas. Para
Rawls, nds podemos entrar na posi¢do original em qualquer tempo para buscar principios
razodveis de justica de acordo com restricdes sobre informacdes das situacOes particulares
dos cidaddos. O que estd em jogo é a tentativa de achar principios que especifiquem o0s
direitos basicos de liberdade e igualdade para uma cooperacdo, da forma mais apropriada
possivel. (RAWLS, 2005, p. 27)

A concepcdao politica de pessoa.

Uma concepcdo politica de pessoa pode ser explicada com a posi¢do original.
Considere-se que os cidaddos s&o representados na posi¢do original como livres. Tal
representacdo parece ser a fonte da ideia que uma doutrina metafisica é pressuposta. No

entanto, para Rawls os cidaddos se consideram livres em trés aspectos que indicam porque
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a concepcéo de pessoa é uma concepcao politica. (RAWLS, 2005, p. 29)

Em primeiro lugar, os cidaddos séo livres quando eles concebem para si mesmo e
para outros a capacidade moral de ter uma concepg¢do do bem. Mas isso ndo significa que
eles podem perseguir uma dada concepgéo particular do bem em determinado tempo. Eles
sdo capazes de revisar e mudar suas concep¢des do bem para termos razoaveis e racionais.
As pessoas livres querem o direito de ser independentes de uma determinada concepgéo do
bem. Assim, dada a sua capacidade de formar, revisar e mudar suas concepgdes do bem, a
identidade publica de uma pessoa ndo é afetada com o tempo. (RAWLS, 2005, p. 30)

Desse modo, as pessoas independentemente de suas concepcdes do bem, mediante a
concepcao politica de justica, sdo sempre consideradas as mesmas, apesar de suas mudancas
nas concepcdes. Nao ha perda de sua identidade puablica ou institucional. Elas mantém os
mesmos direitos basicos e deveres e possuem a mesma propriedade. (RAWLS, 2005, p. 30)

Existe um senso de identidade para cidaddos com objetivos e compromissos.
Cidadé&os tém assim um compromisso e objetivos, politicos e ndo politicos. Eles afirmam os
valores de uma concepcdo publica de justica e suas instituicdes, mas também concebem
valores ndo publicos. Esses dois aspectos devem ser ajustados e conciliados, na visdo de
Rawls. Mas as mudancas em nossas concep¢oes do bem, ndo implicam na mudanca da nossa
concepcao publica de justica, ou seja, ndo hd a mudanca em nossa identidade publica.
(RAWLS, 2005, p. 30-31)

Em segundo lugar, os cidaddos se concebem a si mesmos como pessoas livres e
detentoras de poder de reivindicagfes. Os cidaddos se consideram capazes de fazer
reivindicacOes sobre suas instituicbes mediante suas concepcBes do bem, desde que estas
estejam de acordo com a concepcdo de justica. Essas reivindicacdes estdo incluidas nos
deveres e obrigacdes em uma concepcao politica de justica. Com isso, em uma concepcao
politica de justica, as concepcbes do bem dos cidaddos sdo compativeis com a concepgao
publica de justica. (RAWLS, 2005, p. 32-33)

Em terceiro, os cidaddos considerados livres e iguais, sdo vistos como capazes de se
responsabilizar com os seus fins. Assim, dado a estrutura basica de instituicdes e para cada
pessoa 0s bens primarios, os cidaddos sdo pensados como capazes de ajustar seus fins a luz
de expectativas razoaveis, ou seja, 0s objetivos sdo ajustados a luz dos principios de justica.

Desse modo, o peso das reivindicacdes ndo é dado pela intensidade dos desejos dos
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cidadaos, mas sim pela ideia de uma estrutura basica da sociedade com um sistema justo de

cooperacdo. Nesse sentido, os cidaddos sdo vistos como pessoas que podem cooperar sobre
uma vida inteira, e por isso eles sdo responsaveis por seus fins. Entdo os seus fins podem ser
perseguidos na medida em que sdo razoaveis e sdo compativeis com aquilo que eles devem
poder contribuir com a cooperacao. Uma concepcao politica de pessoa ajusta essa ideia com

a ideia de uma sociedade como um sistema justo de cooperacdo. (RAWLS, 2005, p. 34)
A ideia de uma sociedade bem ordenada.

Para John Rawls, a sua concepcdo politica de justica como um sistema justo de
cooperacdo através das geracles, pressupde a ideia de cidaddos livres e iguais e uma
sociedade bem ordenada regulada por uma concepcdo politica de justica.

A ideia de uma sociedade bem ordenada comporta trés condi¢cfes. A primeira, diz
respeito a uma sociedade em que todos aceitam 0s principios da justica; em segundo, a
estrutura basica, que sdo as principais instituicdes politicas e sociais, é conhecida
publicamente como capaz de realizar os principios da justica; em terceiro, os cidaddos
concordam com as instituic@es basicas, mediante seus sensos de justica. (RAWLS, 2005, p.
35)

De acordo com Rawls, uma concepgéo de justica que ndo pode ordenar de forma
justa uma sociedade, € uma concepg¢do inadequada para a democracia, e ndo sera aceita
publicamente. Uma concepcdo é falha quando ndo consegue obter sustentagdo mediante
cidadaos razoaveis com suas doutrinas abrangentes. Para ganhar esse suporte, € necessaria
uma concepcdo publica de justica, como essa que Rawls nos propdem, a justica como
equidade.

A democracia comporta certas caracteristicas que justificam a necessidade de uma
concepcao publica de justica. Na democracia, segundo Rawls, uma diversidade de doutrinas
abrangentes, religiosas, morais e filoséficas, € um acontecimento permanente. Dentro da
democracia, uma diversidade de conflitos surge através de doutrinas abrangentes
irreconciliaveis. O pluralismo razoavel entdo é defendido contra qualquer tipo de pluralismo.
Sdo as doutrinas abrangentes razoaveis que os cidadaos sustentam no liberalismo politico.

Essas doutrinas ndo podem ser entendidas se separarmos elas do contexto da pratica de
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razdes livres em instituicdes livres, por isso ndo sdo quaisquer tendéncias ou interesses.

(RAWLS, 2005, p. 37)

Outra caracteristica ¢ o “fato da opressdo”, segundo o qual, qualquer doutrina
abrangente s6 pode se manter no poder atraveés da coercdo. Portanto, se considerarmos uma
sociedade politica que considera a mesma doutrina abrangente, entdo o uso de sangdes €
necessario para o poder politico, de acordo com Rawls. (RAWLS, 2005, p. 38)

Um regime democratico seguro e sustentavel deve poder contar com a participacdo
da maioria dos cidaddos ativos. De fato, uma constituicdo publica de justica deve ser
confirmada por a maioria dos cidadaos, que possuem as mais variadas doutrinas abrangentes.
(RAWLS, 2005, p. 38)

Para Rawls, j& que em nossa sociedade ndo existe uma Unica doutrina abrangente,
nods deveriamos afirmar para uma sociedade bem ordenada, o “dominio do politico”. Assim
os cidaddos, em um estado democratico liberal, devem ter e reconhecer uma concepcao
politica de justica, e também uma doutrina abrangente em que a concepcao politica tambem
é reconhecida.

Uma sociedade bem ordenada afirma uma concepcao de justica onde seus cidadaos
com suas doutrinas abrangentes, conseguem atingir um “overlapping consensus”, OU
consenso sobreposto. Assim, os cidadaos afirmam uma concepcéo politica de justica para as

instituicdes basicas, e tal concepgdo € realista e estavel.
Considerac0es Finais.

A concepcdo do Liberalismo Politico de John Rawls esta baseada em uma concepgéo
publica de justica, que dd uma prioridade para o “dominio do politico” para uma sociedade
cooperativa e bem ordenada, mediante uma concepcao politica de pessoa. A sua concepgdo
de justica, que ele denomina ‘justice as fairness”, € uma concep¢do para um estado
democratico liberal, onde convivem dentro desse estado uma gama de doutrinas abrangentes,
religiosas, morais e filosoficas, que respeitam um pluralismo razoavel. Tal pluralismo é
possivel, porque € respeitada uma concep¢do politica de pessoa, que independe de certa
forma, das doutrinas abrangentes dos cidaddos. As doutrinas abrangentes chegam a um

consenso sobreposto e concordam com a concepcgdo politica de justica, com o0s principios
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que todos devem formar e respeitar como sendo 0s seus.

Uma sociedade bem ordenada e democratica, ndo é para Rawls, nem uma associacao
nem uma comunidade. Em primeiro lugar, porque a sociedade democrética liberal é vista
como um sistema fechado e autossuficiente e por isso responde por todos 0s propositos de
uma vida humana. De outro modo, nds sé temos uma identidade em uma sociedade, com
nossa posicao social com nossas concepcdes do bem. Os principios da justica sao formados
para 0 mundo social, para a estrutura basica da sociedade, ou seja, para as principais
instituicOes, e as concepcdes das pessoas, suas doutrinas abrangentes, séo as primeiras a
serem adquiridas, para depois serem realizadas, em uma sociedade cooperativa com cidadaos
livres e iguais. (RAWLS, 2005, p. 40-41)

A sociedade bem ordenada também n&o tem fins do mesmo modo como as doutrinas
abrangentes e os cidaddos possuem. Os fins da sociedade democratica sdo: a justica, a
liberdade, a defesa comum, em uma concepcdo politica de justica. Assim a sociedade
democratica ndo é uma associacdo, que persegue fins particulares ou de classes, como a
gléria, o dominio, o império, os fins religiosos. Também ndo é uma comunidade, se
pensarmos a comunidade como governada por uma doutrina abrangente, seja moral,
religiosa ou filosofica. (RAWLS, 2005, p. 41-42)

A sociedade democratica para Rawls, € pensada como uma sociedade cooperativa,
onde cidadaos livres e iguais acordam com uma concepcao politica de justica, baseada num
uso publico da razdo. O fundamento do mundo social é dado por uma concepgédo politica e

a razdo publica de todos os cidaddos partilha suas regras e seus valores.
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Bildung e Eticidade na Filosofia de Hegel

Endrio Ryan Correia dos Reis Vargas!
Paulo Roberto Konzen?
Resumo

O presente artigo busca apresentar e analisar alguns dos conceitos centrais do sistema
hegeliano, em especial de sua Filosofia do Espirito Objetivo, a saber, 0s conceitos de
Bildung (Formacdo/Cultura) e de Eticidade (Sittlichkeit), como também a relacdo entre
eles, com foco especialmente na Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas e na Filosofia do
Direito de Hegel. Assim, no texto é discutido como a Eticidade, em Hegel, ndo se da em
um conjunto de leis puramente exteriores, mas sim devendo tomar forma com o
desdobramento das acepcdes do aprimoramento do ser humano em seu processo de tomada
de consciéncia, numa realidade manifesta no &mbito da Familia, da Sociedade Civil-
Burguesa e do Estado. O objetivo geral do artigo é a apresentacdo e a andlise critica-
filoldgica, historica e hermenéutica da obra de Hegel, em especial da Enciclopédia das
Ciéncias Filosoficas e da Filosofia do Direito, sobre os conceitos de Bildung
(Formacao/cultura) e de Eticidade (Sittlichkeit), usando para isso textos classicos e
interpretativos, buscando apreender devidamente os seus conceitos. Neste sentido, a
pesquisa busca apreender a devida compreensdo da necessidade da formacéo educacional
e, em especial, cultural de todo o individuo e de sua essencialidade para alcancar
efetivamente uma sociedade mais racional, livre e ética.

Palavras-chave: Hegel, Bildung; Formacéo; Cultura; Eticidade.

Abstract

This article seeks to present and analyze some of the central concepts of the Hegelian
system, especially of his Philosophy of Objective Spirit, namely the concepts of Bildung
(Formation/Culture) and Ethicality (Sittlichkeit), as well as the relationship between them,
focusing especially on the Encyclopedia of Philosophical Sciences and the Philosophy of
Right of Hegel. Thus, the text discusses how Ethicality, in Hegel, is not a set of purely
external laws, but must take shape with the unfolding of the concepts of the improvement
of human beings in their process of becoming conscious, in a reality manifested in the
context of the Family, Civil-Bourgeois Society and the State. The general aim of the article
is to present and critically-philologically, historically and hermeneutically analyze Hegel's
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work, in particular the Encyclopedia of Philosophical Sciences and Philosophy of Right,
on the concepts of Bildung (Formation/Culture) and Ethicality (Sittlichkeit), using classical
and interpretative texts in an attempt to properly grasp his concepts. In this way, the
research seeks to grasp a proper understanding of the need for educational and, in
particular, cultural formation of every individual and its essentiality in order to effectively
achieve a more rational, free and ethical society.

Keywords: Hegel, Bildung; Formation; Culture; Ethicality
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INTRODUCAO

A Filosofia de Hegel como filosofia sistematica € conhecida pela proposta de tentar
integrar diversos aspectos da realidade em uma estrutura dialético-especulativa. Neste
sistema, sdo considerados substanciais dois conceitos que trabalharemos no corpo deste
artigo, a saber: Bildung (Formacao/cultura) e Sittlichkeit (Eticidade), tendo como objetivo
fazer uma ligacdo entre estes dois conceitos, fundamentado sobretudo na Enciclopédia das
Ciéncias Filosoficas e na Filosofia do Direito. Hegel trata o conceito de Bildung (traduzido
tanto por formacao quanto por cultura) como aspecto fundamental para a insercdo de todo o
individuo humano na vida intersubjetiva, tendo em vista ndo s6 uma mera aquisicao de
experiéncia e/ou de conhecimento, mas sim como um verdadeiro processo formativo/cultural
continuo que acarreta um autoconhecimento por parte deste.

Assim, fazendo uma simples analogia da passagem da Doxa para a Episteme, a
Bildung pode ser tida processualmente na apreensdo de conhecimento em estagios de um
aprimoramento individual, visando ao autoconhecimento ou a autoconscientizagao. No dito
sistema hegeliano, nota-se 0 apego a uma espécie de progressividade a nivel teleoldgico, em
que a consciéncia € desenvolvida por uma série de fatores que decaem sobre o ser humano
consciente-de-si ou autoconsciente, que almeja a plenitude da liberdade objetivada. Por isso,
este artigo tem como objetivo tratar do conceito de Bildung (Formacao/cultura) e de sua
relagdo com a Sittlichkeit (Eticidade) e, ainda, consequentemente atrelado ao seu conceito
de liberdade (Freiheit) para a autorrealizagéo do ser humano em seu progressivo movimento
de conhecimento de si, levando em consideracédo todo o vasto corpo bibliografico de Hegel,
em especial de sua Enciclopédia das Ciéncias Filostficas e de sua Filosofia do Direito. No
mais, a relagdo da Bildung (Formacdao/cultura) com a Eticidade se faz fundamental para a
compreensdo da formacdo ética do ser humano dentro de um espirito do povo, espirito do
tempo e espirito do mundo, afinal tudo é tido como o processo continuo de desenvolvimento
do espirito humano projetado a autorrealizagao na liberdade e racionalidade.

Assim sendo, o artigo busca a investigacdo da defini¢ao e da respectiva relacdo entre
Bildung (Formacdo/cultura) e Eticidade na filosofia de Hegel, usando de uma abordagem
critica-filologica, historica e hermenéutica de sua obra em questdo. Com isso, a pesquisa

fundamenta-se em textos classicos, bem como em interpretacGes contemporaneas, buscando
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apreender de forma criteriosa o que Hegel efetivamente afirmou em seus textos, procurando

respostas para problemas atuais.

O conceito de Bildung em Hegel

Inicialmente, é essencial o apropriado exame do conceito central da pesquisa em
questdo, a saber, o conceito de Bildung (Formacéo/cultura), que trataremos exclusivamente
pelo termo em alemdo, por envolver a possivel traducdo tanto por formacdo quanto por
cultura. Para isso, vamos apresentar e analisar, em primeiro lugar, a obra Enciclopédia das
Ciéncias Filosoficas (1817, 1827 e 1830) e, posteriormente, a Filosofia do Direito (1821) de
Hegel® (1770-1831).

Para Hegel, a Bildung propriamente dita se da no processo de aprimoramento do ser
na autoefetivacdo do seu espirito e, no caso, por mais que pareca um desenvolvimento
unicamente individual de mera educacdo (Erziehung), que deve ocorrer, envolve também
desdobramentos no processo de aprimoramento ativo e consciente de progressédo cultural da
humanidade como um todo. No caso, inicialmente, convém registrar que Hegel, no § 387 A,
da Enciclopédia, procura “distinguir” (unterscheiden) devidamente os conceitos de Bildung
(formacéo/cultura) e de educacdo (Erziehung):

E preciso distinguir — e excluir — da progressdo que se vai considerar aqui 0 que é
cultura e educacdo [Bildung und Erziehung]. Essa esfera so se refere aos sujeitos singulares
como tais, [de modo] que o espirito universal seja neles levado a existéncia. Na visdo
filoséfica do espirito como tal, ele préprio é considerado como cultivando-se e educando-se
[sich bildend und erziehend] conforme o seu conceito; e suas exteriorizacdes, [consideram-
se] como 0s momentos de seu produzir-se rumo-a-si-mesmo, de se concluir consigo mesmo:

s por meio disso € ele espirito efetivo. (Hegel, 1995, p. 38).*

3 As citacOes de Hegel terdo sempre em nota de rodapé o texto original em alem&o da Hegel Werke (2000),
com indicacdo do volume e da(s) pagina(s). As tradugdes sdo citadas nas referéncias pelo ano da traducdo,
contendo algumas vezes, entre colchetes, acréscimo de termos em alemao e/ou sugestdes de aprimoramento da
traducdo.

410/38 Von dem hier zu betrachtenden Fortschreiten ist dasjenige zu unterscheiden und davon ausgeschlossen,
welches Bildung und Erziehung ist. Dieser Kreis bezieht sich nur auf die einzelnen Subjekte als solche, dass
der allgemeine Geist in ihnen zur Existenz gebracht werde. In der philosophischen Ansicht des Geistes als
solchen wird er selbst als nach seinem Begriffe sich bildend und erziehend betrachtet und seine AuBRerungen
als die Momente seines Sich-zu-sich-selbst-Hervorbringens, seines [Sich-] ZusammenschlieRens mit sich,

wedichgrarstanirklichar Gaistist
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Assim, Hegel procura distinguir o que é cultura/formacéo e o que é educacao ou o
que é estar se cultivando/formando e o que é estar se educando. Além disso, no § 395 Z,
consta:

A particularidade prépria das criancas € tolerada no circulo da familia; mas com a
escola comeca uma vida segundo a ordem universal, segundo uma regra comum a todos; ai
deve o espirito ser levado ao renunciar de suas singularidades, ao saber e querer do universal,
ao acolhimento da cultura universal presente [der vorhandenen allgemeinen Bildung]. Essa
transformacdo da alma, [isso, e] sO isso se chama educagdo [Erziehung]. Quanto mais
cultivado [ou culto = gebildeter] € um homem, tanto menos ressalta em seu proceder algo

que Ihe seja peculiar e, portanto, contingente. (Hegel, 1995, p. 67).°

No caso, para Hegel, educacdo (Erziehung) é o que propriamente se busca mais na
escola (Schul) e Bildung (formacéo/cultura) ocorre nos demais &mbitos da vida. Sdo aspectos
distintos, mas interligados ou entrelacados:

[...] em Hegel, existem propriamente dois sentidos para Bildung, os quais, embora se
entrelacem ou se relacionem, expdem certas diferencas: um sentido mais ordinario, que diz
respeito a formacdo como educagdo escolar ou técnica, e um sentido mais elevado ou
espiritual, cujo cerne esta no processo gradativo de desenvolvimento da autoconsciéncia e

das ag¢des dos individuos. (Konzen, 2013, p. 87-88).

Sobre isso, convém citar também Maas (1999, p. 27-28):

De maneira geral, a tendéncia dos dicionarios e do uso linguistico moderno é atribuir
ao termo “educa¢do” (Erziehung) o sentido de uma acdo dirigida, com objetivos
propedéuticos bastante definidos, ao passo que “formagdo” (Bildung) seria entendida mais
como o resultado um processo que ndo pode ser atingido apenas pela atividade metédica da

educacdo; a Bildung “pressupde a atividade espontanea do individuo”, ocorrendo ao longo

> 10/70 Die Eigentiimlichkeit der Kinder wird im Kreise der Familie geduldet, aber mit der Schule beginnt ein

Leben nach allgemeiner Ordnung, nach einer allen gemeinsamen Regel; da muss der Geist zum Ablegen seiner

Absonderlichkeiten, zum Wissen und Wollen des Allgemeinen, zur Aufnahme der vorhandenen allgemeinen

Bildung gebracht werden. Dies Umgestalten der Seele - nur dies heif3t Erziehung. Je gebildeter ein Mensch ist,

destewenigericiiinseinem-Batragen-etwasnuihm-LigentimlichesdaherZufilliges hen ot
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do processo de autoaperfeicoamento.

Por altimo, citaremos ainda Nicolau e sua tese intitulada O conceito de Bildung em
Hegel:

[...] embora possuam significados proximos, cabe salientar aqui uma distin¢do entre
Erziehung e Bildung. Devido a riqueza do significado do segundo termo particularmente,
em sentido geral, a demarcacdo especifica do primeiro termo alude costumeiramente ao fato
concreto da educagdo, pois 0 segundo exprime uma acepg¢ao mais vasta e salienta o aspecto
gradual da acdo educativa. (Nicolau, 2019, p. 31).

Trata-se de aspecto relevante, mas que ndo desenvolveremos aqui em sua
integralidade, recomendando antes a leitura do livro de Nicolau. Importa, aqui, ver a Bildung
como todo o processo gradativo de autoaperfeicoamento ou de desenvolvimento da
autoconsciéncia.

Além disso, convém registrar e diferenciar aqui o uso de Hegel do termo Kultus
(culto), como, por exemplo, no § 555 (1995, p. 341), ao tratar de “culto implicito ou
explicito” (impliziten oder expliziteren Kultus), grifando em italico inclusive o termo;
também no 557 (1995, p. 348), ao falar de “culto da religido da bela arte” (Kultus der
Religion der schdnen Kunst), ou no § 565 (1995, p. 348), ao se referir a “devogao do culto”
(Andacht des Kultus)®. No caso, cabe distinguir sempre o uso do substantivo Kultus (culto)
dos adjetivos gebildete (culto) e ungebildete (inculto).

Sobre isso, inclusive, convém registrar que o tradutor Paulo Meneses, na traducdo da
Enciclopédia (1995), traduziu normalmente gebildete por cultivado e ungebildete por
inculto, o que nos parece estranho. No caso, destaca-se especialmente a traducéo do § 459
A, em gue o tradutor usou tanto cultivado quanto culto para gebildete:

O estudo das linguas que permaneceram [como eram] de origem, que SO nos tempos
modernos se comecou a conhecer profundamente, mostrou a respeito que elas contém um a
gramatica muito elaborada no que é singular, e exprimem diferencas que faltam ou foram

apagadas nas linguas dos povos mais cultivados [gebildeterer]. A lingua dos povos mais

6 Convém registrar que, no § 392 Z, fala-se, segundo a tradug@o, do “culto de Apis” (Apisdienst), traduzindo

Di < > 3 ‘¢ aca) comaonarmalmants acorrg
ey
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cultivados [gebildetsten] parece ter a gramatica mais imperfeita; e a mesma lingua ter, em

um estado mais inculto [ungebildeteren] de seu povo, um a gramatica mais perfeita que no
estado mais culto [gebildeten] (ver W. von Humboldt, Sobre o dual [Berlim, 1828] I, 10,11).”

Além disso, no § 449 Z, consta “homem cultivado” (gebildete Mensch) (1995, p.
232) ao passo que, no § 454 Z, consta “homem culto” (gebildeter Mensch) (1995, p. 239).
Parece muito estranho tratar, no§ 459 A, de “uma lingua cultivada” (einer gebildeten
Sprache) (1995, p. 248) ou, ainda, de “um falar cultivado” (ein gebildetes Sprechen) 1995,
p. 250), quando poderia usar na lingua portuguesa simplesmente sempre os adjetivos “culta”
e “culto”®,

Mas, retornemos para a apresentagao e analise de nosso conceito principal: a Bildung.
Essencialmente a Bildung nada mais pode ser sendo do que a progressiva realizacdo do
espirito, que numa denominada espiral ascendente se efetiva, isto é, se autoefetiva, validando
0 espirito, alinhando seu conceito a sua efetividade. Neste contexto, na Enciclopédia, mais
precisamente no 379 Z, Hegel apresenta este processo de autoefetivacdo do espirito:

Somente quando consideramos o espirito no processo que foi descrito da
autoefetivacdo do seu conceito [é que] nés o conhecemos em sua verdade (pois verdade
significa justamente acordo do conceito com sua efetividade). Em sua imediatez, o espirito
ainda ndo € verdadeiro, ainda ndo tomou o seu conceito objetivo para si, ainda ndo
transformou [ou formou = umgebildet] o que nele estéa presente de maneira imediata, em algo
posto por ele; ndo remodelou sua efetividade em uma efetividade conforme ao conceito do
espirito. (Hegel, 1995, p. 13).°

710/271 Das Studium von urspriinglich gebliebenen Sprachen, die man in neueren Zeiten erst griindlich
kennenzulernen angefangen hat, hat hierliber gezeigt, dass sie eine sehr ins Einzelne ausgebildete Grammatik
enthalten und Unterschiede ausdriicken, die in Sprachen gebildeterer VV6lker mangeln oder verwischt worden
sind; es scheint, dass die Sprache der gebildetsten Vélker die unvollkommenere Grammatik, und dieselbe
Sprache bei einem ungebildeteren Zustande ihres Volkes eine vollkommenere als bei dem hdher gebildeten
hat. Vgl. Herrn W. v. Humboldt, Uber den Dualis [Berlin 1828] I, 10, 11.

8 0 mesmo ocorre com a traducdo, no 8 544 A, de “outros Estados cultivados” (anderen gebildeten Staaten)
(1995, p. 315) e, ainda, de “um Estado cultivado” (einem gebildeten Staate) (1995, p. 316).

9 10/14 Nur wenn wir den Geist in dem geschilderten Prozess der Selbstverwirklichung seines Begriffs
betrachten, erkennen wir ihn in seiner Wahrheit (denn Wahrheit heift eben Ubereinstimmung des Begriffs mit
seiner Wirklichkeit). In seiner Unmittelbarkeit ist der Geist noch nicht wahr, hat seinen Begriff noch nicht sich
gegenstandlich gemacht, das in ihm auf unmittelbare Weise Vorhandene noch nicht zu einem von ihm

Volume 11 Numero 1 - Jan-Dez/2024 92
www.revistaclareira.com.br


http://www.revistaclareira.com.br/

Revista de Filosofia da Regiao Amazonica

ISSN: 2359-1951
Além disso, no § 382 Z, consta o seguinte:

Essa poténcia sobre todo o conteddo nele presente forma [bildet] a base [ou o
fundamento] da liberdade do espirito [die Grundlage der Freiheit des Geistes]. Mas, em sua
imediatez, o espirito s6 é livre em si segundo o conceito ou a possibilidade, ndo ainda
segundo a efetividade: a liberdade efetiva, assim, ndo é algo essente de modo imediato no
espirito, mas algo a ser produzido por sua atividade. Desse modo, [é] como o produtor de
sua liberdade [que] temos de considerar na ciéncia o espirito. O desenvolvimento total do
espirito apresenta somente o “fazer-se livre”, do espirito, de todas as formas de seu ser-ai
que nao correspondem a seu conceito: uma libertacdo que ocorre porque essas formas séo
transformadas [ou formadas = umgebildet] em uma efetividade perfeitamente apropriada ao

conceito do espirito.*°

Neste trecho da Enciclopédia, Hegel discorre sobre 0 &mago deste longo e complexo
processo, apresentando posteriormente, como ainda veremos, 0s conceitos de Bildungsstufe
der Individuen (grau de cultura dos individuos), de Bildungsstufen (graus de cultura), de
Bildungsmittel (meio de cultura), de Bildung des Geistes (cultura do espirito), de
Geistesbildung (cultura espiritual), entre outros, buscando sempre o bilden
(formar/transformar) tudo em um “tempo de uma maior cultura” (Zeit gréRerer Bildung),
saindo de “uma época inculta” (einer ungebildeteren Epoche) ou de “uma situagdo inculta”
(eines ungebildeten Zustandes). Ainda sobre isso, por exemplo, convém citar o § 406 Z, que
ao falar de “um peculiar nivel do desenvolvimento espiritual” (ein eigentimlicher
Standpunkt der geistigen Entwicklung), de um “estado de barbarie” (Zustande der Roheit) e
de um “estado [ou situacdo] de grande cultura” (Zustande groRer Bildung), afirma o
seguinte:

[...] nesse [nivel] os homens ndo perseguem fim universal mas se interessam apenas

10'10/26 Diese Macht iiber allen in ihm vorhandenen Inhalt bildet die Grundlage der Freiheit des Geistes. In
seiner Unmittelbarkeit ist der Geist aber nur an sich, dem Begriffe oder der Moglichkeit nach, noch nicht der
Wirklichkeit nach frei; die wirkliche Freiheit ist also nicht etwas unmittelbar im Geiste Seiendes, sondern etwas
durch seine Tatigkeit Hervorzubringendes. So als den Hervorbringer seiner Freiheit haben wir in der
Wissenschaft den Geist zu betrachten. Die ganze Entwicklung des Begriffs des Geistes stellt nur das
Sichfreimachen des Geistes von allen seinem Begriffe nicht entsprechenden Formen seines Daseins dar; eine
Befreiung, welche dadurch zustande kommt, dass diese Formen zu einer dem Begriffe des Geistes vollkommen

agamaccanan \Wirklichlkait imaahildat wagrdan
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por sua situacdo individual, realizam seus fins contingentes, particulares, sem inteligéncia

aprofundada da natureza da situacdo com que tém de lidar, numa imitagdo preguicosa da
tradicdo; portanto, sem se preocupar com o universal e necessario: s6 com o singular e
contingente. Justamente por essa absorcao do espirito no singular e contingente, os homens
parecem, muitas vezes, tornar-se capazes da visdo de um evento singular ainda escondido
no futuro, em especial quando ndo lhes € indiferente esse evento. [...] Contudo os
clarividentes s6 podem revelar algo de perfeitamente determinado e correto sobre o seu
estado corporal se sdo formados [gebildet] em medicina e assim possuem em sua consciéncia
desperta um conhecimento exato da natureza do organismo humanao. Pelo contrario, dos que
ndo sdo formados [nicht gebildeten] em medicina, ndo se pode nenhuma revelagdo
totalmente exata em anatomia ou fisiologia; (Hegel, 1995, p. 137-13).1

No caso, Hegel apresenta que existem “pessoas diversamente cultivadas [ou cultas]”
(verschieden gebildeten Personen) (8 406 A, 1995, p. 127) ou uma grande diversidade no
grau de cultura das pessoas. A busca é por alcangar uma situagdo ou um “estado do ser
humano consciente-de-si, cultivado [ou culto], refletido (Zustand des selbstbewuRten,
gebildeten, besonnenen Menschen) (8§ 406, 1995, p. 123). Consta ainda no § 393 Z, que
Hegel, ao falar da “formacdo [ou cultura] historica (historischen Bildung) (1995, p. 56),
registra que “a aptiddo a cultura” (die Fahigkeit zur Bildung) ¢ propria de todo ser humano'?,

porém que alguns “nao demonstram um impulso interior para a cultura” (einen inneren Trieb

1110/147[...] eigentiimlicher Standpunkt der geistigen Entwicklung [...] Zustande der Rohheit [...] Zustande
grofBer Bildung [...] auf welchem die Menschen keine allgemeinen Zwecke verfolgen, sondern sich nur fur
ihre individuellen Verhéltnisse interessieren, ihre zufélligen, besonderen Zwecke ohne griindliche Einsicht in
die Natur der zu behandelnden Verhaltnisse in trager Nachahmung des Althergebrachten ausfiihren, - somit,
um die Erkenntnis des Allgemeinen und Notwendigen unbekiimmert, sich nur mit Einzelnem und Zufélligem
beschaftigen. Gerade durch diese Versunkenheit des Geistes in das Einzelne und Zuféllige scheinen die
Menschen zum Schauen einer noch in der Zukunft verborgenen einzelnen Begebenheit, besonders wenn diese
ihnen nicht gleichgiiltig ist, oft befdhigt zu werden. [...] 10/148 [...] Etwas vollkommen Bestimmtes und
Richtiges werden jedoch die Hellsehenden tber ihren kdrperlichen Zustand nur dann anzugeben vermdégen,
wenn dieselben medizinisch gebildet sind, somit in ihrem wachen Bewusstsein eine genaue Kenntnis der Natur
des menschlichen Organismus besitzen. Von den nicht medizinisch gebildeten Hellsehenden dagegen darf man
keine anatomisch und physiologisch véllig richtigen Angaben erwarten; solchen Personen wird es im Gegenteil
&uBerst schwer, die konzentrierte Anschauung, die sie von ihrem Korperzustand haben, in die Form des
verstdndigen Denkens zu Ubersetzen, und sie kdnnen das von ihnen Geschaute doch immer nur in die Form
ihres, d. h. eines mehr oder weniger unklaren und unwissenden wachen Bewusstseins erheben.

12 “0 homem [ou ser humano] é em si racional: nisso reside a possibilidade da igualdade de direito de todos os
homens [ou seres humanos] — a nulidade de uma diferenciagdo rigida em espécies de homens [ou seres
humanos] com direitos, e [espécies] sem direitos.” (1995, p. 55-56). (10/56 Der Mensch ist an sich vernunftig;
darin liegt die Mdglichkeit der Gleichheit des Rechtes aller Menschen, - die Nichtigkeit einer starren
U . . ; | )
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zur Kultur 2 zeigen sie nicht), porque “seu espirito esta totalmente dormitando [ou

dormindo], permanece submerso dentro de si, ndo faz nenhum progresso” (ist ihr Geist ganz
schlummernd, bleibt in sich versunken, macht keinen Fortschritt) (§ 393 Z, 1995, p. 58)“.

No § 395 Z, consta ainda a seguinte afirmagéo:

No tempo de uma maior cultura [Zeit groRerer Bildung], perdem-se as maneiras
diversificadas, contingentes, de se comportar, de agir, e assim as diversidades de
temperamento; como tambem se tomam em tal tempo muito mais raros os caracteres
estereotipados das comédias surgidas em uma época menos cultivada [X inculta]
[ungebildeteren Epoche]: os [tipos] completamente desvairados, os ridiculamente distraidos,
os sordidamente avarentos. As diferenciacdes que se tentou [fazer] do temperamento tém
algo de tdo indeterminado que se sabe fazer delas pouca aplicagdo aos individuos, ja que
neles os temperamentos singulares apresentados se encontram mais ou menos reunidos.
(Hegel, 1995, p. 69).%°

Além disso, no § 395 Z, se afirma:

Ja fizemos notar que a diferenca de temperamento perde sua importancia num tempo
em que o modo do comportamento e da atividade dos individuos é fixado pela cultura
universal [allgemeine Bildung]. Ao contrario, o carater permanece algo que diferencia
sempre 0s homens. Sé pelo carater chega o individuo a sua determinidade fixa. (Hegel, 1995,
p. 69).1°

13 Trata-se de uma das 3 ocorréncias de Kultur na secio Filosofia do Espirito da Enciclopédia: ocorre
também no § 393 Z (1995, p. 60-61), ao falar de “cultura europeia” (europdischen Kultur) e de “nova
civilizagdo [ou cultura]” (neue Kultur), e ainda no § 459 A (1995, p. 250), ao falar de “cultura espiritual”
(geistiger Kultur), mas sempre em relagdo com Bildung.
14 Trata-se de um adendo (Zusatz = Z), registrado por aluno, com afirmagfes bastante questionaveis, em
especial sobre os negros haitianos, que, segundo consta, “depois de longa escraviddo [X servidao] espiritual”
(langer Geistesknechtschaft) experimentaram, pela primeira vez, em 1804, via independéncia da Franca, a
“liberdade” (Freiheit), porém, em seguida, consta: “Em sua patria [Haiti], reina 0 mais horrendo despotismo”
(In ihrer Heimat herrscht der entsetzlichste Despotismus) (8 393 Z, 1995, p. 58).
1510/71 Aus dieser Bestimmung geht hervor, dass fir den freien Geist das Temperament nicht so wichtig ist,
wie man friiher hin gemeint hat. In der Zeit gréRerer Bildung verlieren sich die mannigfaltigen, zufélligen
Manieren des Benehmens und Handelns und damit die Temperamentsverschiedenheiten, geradeso wie in
solcher Zeit die bornierten Charaktere der in einer ungebildeteren Epoche entstandenen Lustspiele - die
vollkommen Leichtsinnigen, die lacherlich Zerstreuten, die filzig Geizigen - viel seltener werden. Die
versuchten Unterscheidungen des Temperaments haben etwas so Unbestimmtes, dass man von denselben
wenig Anwendung auf die Individuen zu machen weil3, da in diesen die einzeln dargestellten Temperamente
sich mehr oder weniger vereinigt finden.
16.10/72 Wir haben bereits bemerkt, dass der Unterschied des Temperaments seine Wichtigkeit in einer Zeit
verliert, wo die Art und Weise des Benehmens und der Tétigkeit der Individuen durch die allgemeine Bildung
alag o [
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Depois disso, no § 396, consta:

Na alma, enquanto determinada como individuo, as diferencas estdo enquanto
mudancas [que se d&o] no individuo — que é o sujeito uno que nelas persiste — e enquanto
momentos do seu desenvolvimento. Por serem elas diferencgas, a uma, fisicas e espirituais,
seria preciso, para determinacdo ou descricdo mais concreta, antecipar a no¢ao do espirito
cultivado [ou culto] [gebildeten Geistes].’

Mas, para chegar a ser um “espirito culto” (gebildete Geist), todo ser humano requer
longo “processo vital” (Lebensprozell) e, no caso, consta: “Esse processo de
desenvolvimento ¢ a cultura” (Dieser Entwicklungsprozel ist die Bildung) (§ 396 Z, 1995,
p. 72). Assim sendo, para formar “0 grau de cultura dos individuos” (die Bildungsstufe der
Individuen) (8 401 Z, 1995, p. 104), o “estado do ser humano consciente-de-si, cultivado [ou
culto], refletido” (Zustand des selbstbewuften, gebildeten, besonnenen Menschen) (§ 406,
1995, p. 123), “a consciéncia desenvolvida, adulta, cultivada [ou culta] (das entwickelte,
erwachsene, gebildete Bewul3tsein” (8§ 406 A, 1995, p. 125), “homens do mais nobre carater
¢ da maior cultura” (Manner von edelster Gesinnung und grofter Bildung) (8 406 Z, 1995,
p. 141), etc. sempre se requer Bildung:

[...] Mas as operacdes meramente organicas nao sao ainda operagdes exercidas por
instigacdo de meu espirito. E preciso que meu corpo seja primeiro formado [gebildet] para
esse servico. Enquanto nos animais o corpo, obedecendo ao instinto deles, realiza
imediatamente tudo o que se torna necessario devido a ideia do animal, o homem, ao
contrério, deve primeiro por meio de sua atividade fazer-se senhor do seu corpo. No comeco,
a alma humana penetra seu corpo s6 de uma maneira totalmente indeterminada. A fim de
que essa penetracao se torne uma penetracdo determinada, requer-se cultura [Bildung]. (8
410 Z, 1995, p. 174).18

das Individuum erst zu seiner festen Bestimmtheit.

17:10/74 An der Seele als Individuum bestimmt, sind die Unterschiede als Veranderungen an ihm, dem in ihnen
beharrenden einen Subjekte, und als Entwicklungsmomente desselben. Da sie in einem physische und geistige
Unterschiede sind, so ware flr deren konkretere Bestimmung oder Beschreibung die Kenntnis des gebildeten
Geistes zu antizipieren.

18 10/189 Die bloR organischen Verrichtungen sind aber noch nicht auf Veranlassung meines Geistes
vollbrachte Verrichtungen. Zu diesem Dienst muss mein Leib erst gebildet werden. Wéahrend bei den Tieren
der Leib, ihrem Instinkte gehorchend, alles durch die Idee des Tieres Notigwerdende unmittelbar vollbringt,
hat dagegen der Mensch sich durch seine eigene Téatigkeit zum Herren seines Leibes erst zu machen. Anfangs
durchdringt die menschliche Seele ihren Korper nur auf ganz unbestimmt allgemeine Weise. Damit diese

‘aa’ ll
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Assim sendo, Hegel registra toda a questdo da “cultura do espirito” (Bildung des
Geistes) (§ 448 Z, 1995, p. 228), da “cultura espiritual” (Geistesbildung - geistiger Kultur)
(8 459 A, 1995, p. 250) e/ou da “cultura do espirito” (geistigen Bildung) (8 527, 1995, p.
298). No caso, trata-se da luta para ser “um espirito cultivado [ou culto] (eines gebildeten
Geistes) (8 447, 1995, p. 226), “‘um ser humano de grande discernimento e de grande cultura”
(Ein Mensch von grofem Sinne und von groRer Bildung) (§ 448 Z, 1995, p. 228) e/ou “um
ser humano culto” (ein gebildeter Mensch) (8 454 Z, 1995, p. 239).

No caso, o filosofo alemao argumenta que o “espirito culto” (gebildete Geist) apenas
se faz efetivo em sua atividade consciente, afinal no estagio da mera naturalidade nao
assimilou de modo correto e pleno o seu conceito. O processo de assimilar o conceito é
primordial e isso se da na medida em que a verdade se verifica na concordancia do conceito
com sua manifestacdo no mundo. Este processo de autoefetivacao do espirito é central neste
sistema hegeliano dialético-especulativo e disso procede o reconhecimento do espirito em
sua esséncia de modo continuo. Mas, esse processo formativo/cultural abrange varios
estagios, podendo ser individual e/ou coletivo.

Além disso, a verdade do espirito, partindo deste pressuposto, ndo é meramente
abstracdo, mas se concretiza e se efetiva no mundo e essa efetividade se faz presente quando
0 espirito consegue formar/transformar (bilden) a imediatez de sua realidade em algo que
corresponde ao seu conceito. Esse movimento é no minimo essencial, afinal o espirito deve,
de fato, confrontar e superar sua imediatez para se tornar verdadeiramente livre e autoefetivo.
A liberdade ndo é um estado dado, mas um processo que envolve a formacao/transformacéo
ativa do mundo em conformidade com a razdo. Nds conhecemos o espirito em sua verdade
e isso é possivel, pois, sua verdade se expde num processo dialético-especulativo que se
decorre numa congruéncia entre o que ele concebe e o que ele de fato realiza no mundo.

Nisso, o0 movimento de contradicio e de suprassuncdo®® (Aufhebung), que se apresentam

gegen die Seele ungefiigig, hat keine Sicherheit der Bewegungen, gibt ihnen eine fiir den auszufiihrenden
bestimmten Zweck bald zu groRe, bald zu geringe Stérke. Das 10/190 richtige MaR dieser Kraft kann nur
dadurch erreicht werden, dass der Mensch auf alle die mannigfaltigen Umstande des AuRerlichen, in welchem
er seine Zwecke verwirklichen will, eine besondere Reflexion richtet und nach jenen Umstanden alle einzelnen
Bewegungen seines Korpers abmisst. Daher vermag selbst das entschiedene Talent nur, insofern es technisch
gebildet ist, sofort immer das Richtige zu treffen.

19 O E l I I. . . I, ~ a
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fundamentais para a compreensdo da Bildung como autoefetivacdo, pois durante o

desenvolvimento do espirito, este se depara com limitacdes e condi¢bes que nao refletem
seu conceito, logo deve prontamente negar o falso, conservar o verdadeiro e elevar o maximo
possivel para avancar e efetivar a formacdo/cultura, isto €, efetivar a Bildung.

Sobre esse pressuposto da Bildung como autoefetivacao do espirito, Hegel tambem,
em sua Filosofia do Direito, no Prefacio, fala de “carecimento de cultura e de discernimento
mais profundos” (Bedurfnis tieferer Bildung und Einsicht) (2021, p. 22), de “estar
completamente atrasadas na cultura do pensamento” (in der Gedankenbildung vollig zurtick
sind) (2021, p. 23), no § 15 A, de “falta total de cultura do pensamento” (ganzlichen Mangel
an Bildung des Gedankens) (2021, p. 51), entre outros. Mas, também na Filosofia do Direito,
como antes fez na Enciclopédia, Hegel enfatiza todos os varios estagios que se ddo no
complexo processo formativo/cultural do ser em sua maturacdo constante, conforme afirma
no § 20:

A reflexd@o que se refere aos impulsos, enquanto ela os representa, calcula e compara
entre eles e, em seguida, com seus meios, consequéncias etc. e com um todo de satisfacdo —
a felicidade —, traz a universalidade formal nesse material, e desse modo exterior purifica-o
de sua brutalidade e de sua barbarie. Esse brotar da universalidade do pensamento é o valor
absoluto da cultura (ver § 187). (Hegel, 2021, p. 54).%

Sobre isso, Pertille (2005, p. 179) afirma:

[...] pode-se concluir a Introducédo da Filosofia do Direito com a ideia que 0 homem,
em sua existéncia imediata, € um ser natural exterior a seu conceito, e que ele precisa tomar
consciéncia de si e apreender-se como livre, 0 que somente se torna possivel pela formacéo
do seu corpo e do seu espirito. A formacdo € a série dos atos que o individuo singular efetiva
a partir de suas possibilidades, de suas faculdades e de suas aptiddes (Mdoglichkeit,

Vermdgen, Anlage), dentro de um contexto que € dele mesmo. O individuo é o seu mundo.

especulativamente por Hegel para significar, ao mesmo tempo, suprimir [sumir], conservar [assumir] e elevar
[supra+assumir]). - aufheben, Aufhebung.

20 7/70 Die auf die Triebe sich beziehende Reflexion bringt, als sie vorstellend, berechnend, sie
untereinander und dann mit ihren Mitteln, Folgen usf. und mit einem Ganzen der Befriedigung - der
Gliickseligkeit - vergleichend, die formelle Allgemeinheit an diesen Stoff und reinigt denselben auf diese

auflerliche Weise von seiner Rohheit und Barbarei. Dies Hervortreiben der Allgemeinheit des Denkens
isk dor healutg Waort do Rildugpg (gl S 197)
Jd U J
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De fato, segundo o0 § 32 A (2021, p. 63), parte final da Introdugédo da Filosofia do
Direito, a busca de todos deve ser sempre por um “grau mais elevado de realizagdo da
cultura” (in héher vollendeter Bildung). A seguir, no § 43 A (2021, p. 73) consta: “a posse
do corpo e do espirito, que € adquirida pela cultura, pelo estudo, pelo costume etc. e que é
uma propriedade interna do espirito, ndo vai ser tratada aqui” (der Besitz des Kérpers und
des Geistes, der durch Bildung, Studium, Gewthnung usf. erworben wird und als ein inneres
Eigentum des Geistes ist, ist hier nicht abzuhandeln). Ora, a Bildung € tratada, como
mencionado no § 20, sobretudo no § 187 (2021, p. 204), em que Hegel fala sobre “cultivar
[ou formar] a subjetividade em sua particularidade” (die Subjektivitat in ihrer Besonderheit
zu bilden) e, ainda, no § 187 A:

[...] a cultura é considerada ai enquanto algo apenas exterior e pertencendo a
corrupc¢do, aqui enquanto um simples meio em vista daqueles fins; um e outro modo de ver
mostram desconhecimento da natureza do espirito e do fim da razdo. [..] no
desenvolvimento da particularidade, as frui¢cdes obtidas enquanto tais, que pela cultura sdo
alcancadas [...]. A cultura é [Die Bildung ist], por isso, na sua determinacdo absoluta, a
libertacdo e o trabalho da libertacdo mais elevada, a saber, 0 ponto de passagem absoluto
para a substancialidade subjetiva infinita da eticidade, ndo mais como imediata, natural,
porém espiritual e igualmente elevada a figura da universalidade. — Essa libertacdo é no
sujeito o rigoroso trabalho contra a mera subjetividade do comportamento, contra a
imediatidade do desejo, assim como contra a vaidade subjetiva do sentimento e o arbitrio do
bel-prazer. Que ela seja esse rigoroso trabalho constitui uma parte do desfavor que recai
sobre ela. Mas é mediante esse trabalho da cultura [Arbeit der Bildung] que a vontade
subjetiva adquire ela mesma dentro de si a objetividade, na qual sozinha, por sua parte, ela
é capaz e digna de ser a efetividade da ideia. — Igualmente essa forma da universalidade, para
a qual a particularidade se trabalhou e elevou sua cultura, a inteligibilidade do entendimento,
que faz com que a particularidade torne-se o verdadeiro ser-para-si da singularidade e, visto
que ela da a universalidade o contedo que a preenche e a sua autodeterminacao infinita, ela
mesma esta na eticidade como infinitamente sendo para si, como subjetividade livre. Tal é o

ponto de vista que manifesta a cultura como momento imanente do absoluto e seu valor

Volume 11 Numero 1 - Jan-Dez/2024 929
www.revistaclareira.com.br


http://www.revistaclareira.com.br/

Revista de Filosofia da Regiao Amazonica

ISSN: 2359-1951
infinito. (Hegel, 2021, p. 205).%

Nestes trechos, entre outros que poderiamos citar, se faz presente a argumentacéo de
Hegel sobre a reflexdo permitir ao individuo ndo somente reconhecer e avaliar 0s impulsos
que lhe séo condicionados, mas também calcular suas consequéncias neste processo de uma
busca pelo aprimoramento. Isso expde a complexidade deste desenvolvimento
formativo/cultural, afinal o desdobramento do pensar critico e reflexivo sobre as
contradicdes ja citadas se faz primordial no proceder racional. E, de certo modo, trazendo a
tona a universalidade do pensamento, em que a reflexdo transforma os impulsos em algo
elevado e civilizado contribui para o que posteriormente trataremos, a saber, a formacao de
um carater autdbnomo ético. Assim, a reflexdo critica faz referéncia a deixar a mera primeira
natureza, a saber, a brutalidade e a barbarie, como diz Hegel, que se procede nos instintos
progressivamente sendo moldados e refinados pela Bildung e, com isso, desdobrando o
desenvolver do ser, a Bildung se efetiva, ndo pelo simples adquirir de conhecimento, mas
pela plena formacgéo/transformacéo deste.

Assim, e um progresso formativo/cultural que forma/transforma e permite ao
individuo integrar seus préprios desejos e necessidades em um estrutural ético com maior
amplitude, promovendo assim ndo somente seu bem privado/individual, mas um bem
publico/coletivo. Logo, o valor absoluto dito por Hegel nada mais pode ser do que o
reconhecimento da primazia da Bildung como meio de sobreposic¢do do ser a suas limitagdes

217/343 [...] die Bildung dort als etwas nur Auferliches, dem Verderben Angehériges, hier als bloRRes
Mittel fiir jene Zwecke betrachtet wird; die eine wie die andere Ansicht zeigt die Unbekanntschaft mit
der Natur des Geistes und dem Zwecke der Vernunft. [...] in der Entwicklung der Besonderheit die
Geniisse als solche, die durch die Bildung erlangt werden [...]. Die Bildung ist daher in ihrer absoluten
Bestimmung die Befreiung und die Arbeit der hoheren Befreiung, ndmlich der absolute Durchgangspunkt
7/344 zu der nicht mehr unmittelbaren, natiirlichen, sondern geistigen, ebenso zur Gestalt der
Allgemeinheit erhobenen unendlich subjektiven Substantialitat der Sittlichkeit. Diese Befreiung ist im
Subjekt die harte Arbeit gegen die blof3e Subjektivitit des Benehmens, gegen die Unmittelbarkeit der
Begierde sowie gegen die subjektive Eitelkeit der Empfindung und die Willkiir des Beliebens. Dass sie
diese harte Arbeit ist, macht einen Teil der Ungunst aus, der auf sie fallt. Durch diese Arbeit der Bildung
ist es aber, dass der subjektive Wille selbst in sich die Objektivitdit gewinnt, in der er seinerseits allein
wiirdig und fahig ist, die Wirklichkeit der Idee zu sein. - Ebenso macht zugleich diese Form der
Allgemeinheit, zu der sich die Besonderheit verarbeitet und heraufgebildet hat, die Verstandigkeit, dass
die Besonderheit zum wahrhaften Fiirsichsein der Einzelheit wird und, indem sie der Allgemeinheit den
erfiillenden Inhalt und ihre unendliche Selbstbestimmung gibt, selbst in der Sittlichkeit als unendlich
fiirsichseiende, freie Subjektivitat ist. Dies ist der Standpunkt, der die Bildung als immanentes Moment

dac Abhcolutan nnd ibhrgn ungndlichgn Wort grvazgict

Volume 11 Numero 1 - Jan-Dez/2024 10(
www.revistaclareira.com.br



http://www.revistaclareira.com.br/

Revista de Filosofia da Regiao Amazonica

ISSN: 2359-1951
naturais, em que ele se autoconscientiza e alcan¢a um estagio mais elevado e uma identidade

mais complexa, ndo sendo a Bildung um mero produto social, mas o elemento chave para a
autoefetivacdo do espirito, pois através dela o individuo é desafiado a confrontar estas
limitacdes e ampliar sua visao, tornando-o ativo e consciente.

No mais, a autoefetivacdo do espirito se da na énfase de um processo que nao é um
fim per se, mas se faz um meio de elevar plenamente o ser que, através da Bildung, se forma
ou transforma, moldando-se e contribuindo para um futuro coletivo ético. Mas, para aprender
ou compreender melhor isso, precisamos ver que a Bildung ocorre propriamente na chamada
Filosofia do Espirito Objetivo, dividida por Hegel em Direito Abstrato, Moralidade e
Eticidade.

Direito Abstrato, Moralidade e Eticidade

Dentro de sua Filosofia do Espirito Objetivo, Hegel trata de modo distinto os
conceitos de Direito Abstrato, Moralidade e Eticidade, pois estes se relacionam, mas sao
estritamente distintos, como afirma no trecho do § 30 A (2021, p. 61-62) da Filosofia do
Direito:

Cada grau de desenvolvimento da ideia da liberdade tem seu direito caracteristico,
porque ele é o ser ai da liberdade numa de suas determinacdes proprias. Quando se fala da
oposicdo da Moralidade, da Eticidade frente ao Direito, entende-se por direito somente o
primeiro, o Direito Formal da personalidade abstrata. A Moralidade, a Eticidade, o interesse
do Estado, cada um é um direito caracteristico, porque cada uma dessas figuras é uma
determinacéo e um ser ai da liberdade. Eles podem apenas entrar em colisdo na medida em
que estdo no mesmo plano de serem direitos; se 0 ponto de vista moral do espirito ndo fosse
também um direito, a liberdade em uma de suas formas, ndo poderia, de modo algum, entrar
em colisdo com o direito da personalidade ou com um outro [direito], porque um tal direito
contém dentro de si o0 conceito da liberdade, a mais alta determinacéo do espirito, frente ao
qual outro [direito] é sem substancia. Mas a colisdo contém, ao mesmo tempo, esse outro
momento, o de que ela é delimitada e, por isso, também cada um dos momentos esta

subordinado ao outro; apenas o direito do espirito do mundo é o absoluto sem delimitagio.??

22 7/82 Jede Stufe der Entwicklung der Idee der Freiheit hat ihr eigentiimliches Recht, weil sie das Dasein
d = l-- . A-- . - -lln-- - -n- ava 1 ‘alalal a aYadala!l o ala 113 .-
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Hegel busca sempre por um “desenvolvimento” (Entwicklung) da “ideia da
liberdade” (Idee der Freiheit) ou do “conceito da liberdade” (Freiheitsbegriff). Além disso,
no 8§ 33 (2021, p. 64-65), ao expor a “divisao” (Einteilung) do todo de sua Filosofia do
Direito, Hegel apresenta que “o movimento gradual do desenvolvimento da ideia da vontade
livre em ¢ para si” envolve “A. [...] a esfera do Direito Abstrato ou Formal”; “B. [...] a esfera
da Moralidade”; e “C. [...] a [esfera da] Eticidade”, que congrega “a) [...] a familia, b) [...]
a sociedade civil-burguesa, [e] c) o Estado [...]”.2%.

No caso, o Direito Abstrato (abstrakte Recht) é dado, em seu sentido formal, como
referente a liberdade abstrata, em que o individuo, enquanto pessoa, é reconhecido como
portador de direitos que, em substancia, séo tidos como igualitariamente aplicado a todos.
Porém, Hegel afirma que ha limitagdes neste conceito, pois ndo abrange a esfera de todas as
relagcdes sociais e o desenvolvimento da liberdade num mais amplo contexto, afinal este
ambito se aplica a outro conceito abordado nesta pesquisa, a propria Bildung. E no que se
diz abstracdo, o direito enquanto conceito, é desprovido de quaisquer contedos, pois em si
estabelece normas que garantem a liberdade do individuo, mas ndo necessariamente o realiza
na pratica social. J& no que se diz universalidade, o Direito Abstrato se aplica a todos 0s
individuos, sem levar em consideracdo a esfera de concretude individual da vida do ser.
Deste modo, permite uma espécie de igualdade formal, mas pode falhar na abordagem das
desigualdades sociais. Ja referente a limitacdo do direito, é explicitada na falta de contetido
ético ou social, por ndo passar de uma formalidade encontra complicagdes quando se
confronta com a Moralidade e a Eticidade, que representam em si formas mais sofisticadas

e desenvolvidas de vida ética.

Sittlichkeit gegen das Recht gesprochen wird, so ist unter dem Rechte nur das erste formelle der
abstrakten Personlichkeit verstanden. Die Moralitét, die Sittlichkeit, das Staatsinteresse ist jedes ein
eigentiimliches Recht, weil jede dieser Gestalten Bestimmung und Dasein der Freiheit ist. In Kollision
kénnen sie nur kommen, insofern sie auf gleicher Linie stehen, Rechte zu sein; ware der moralische
Standpunkt des Geistes nicht auch ein Recht, die Freiheit in einer ihrer Formen, so kénnte sie gar nicht
in Kollision mit dem Rechte der Personlichkeit oder einem anderen kommen, weil ein solches den
Freiheitsbegriff, die hochste Bestimmung des Geistes, in sich enthalt, gegen welchen anderes ein
substanzloses ist. Aber die Kollision enthalt zugleich dies andere Moment, dass sie beschrankt und damit
auch eins dem anderen 7/83 untergeordnet ist; nur das Recht des Weltgeistes ist das uneingeschrankt
absolute.

23 7/86 [ ...] dem Stufengange der Entwicklung der Idee des an und fiir sich freien Willens [...] A. [...] die

Sphare des abstrakten oder formellen Rechts; B. [...] die Sphdre der Moralitit; C. [...] die Sittlichkeit. [...]

a\ L 1 dig Eauilio W I 1 dig hiiraorlicho Cocollcchaft 7/971) daoyr Staq+ [ 1
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Para Hegel, a Moralidade (Moralitat) se faz como um estagio em que a liberdade se

manifesta no mundo por meio das escolhas individuais e da responsabilidade moral do
individuo, enquanto sujeito, isto é, levando em consideracdo sua subjetividade. Nisto, a
subjetividade é apresentada com sua caracteristica de liberdade subjetiva e da autonomia
(que veremos a seguir) e também por propiciar a capacidade de decidir o que é certo ou
errado (do bem e do mal), baseando-se nos seus principios morais e, de certo modo,
formando o individuo como legislador moral, atribuindo-o uma pluralidade de valores e
normas. Mas, a Moralidade pode gerar conflitos, uma vez que numa diversidade de
individuos pode haver concepg¢des morais distintas e, por isso, muitas vezes estas se chocam
entre si, revelando nesta acdo a insuficiéncia da Moralidade isolada, pois ndo oferece um
mecanismo que resolva as disputas.

Por isso, no fim, a Eticidade (Sittlichkeit) para Hegel nada mais € que a representagao
do desenvolvimento mais elevado da liberdade, em que a realizacdo do eu se da em um
contexto intersubjetivo e comunitario. Nela se realiza a liberdade individual através das ditas
relagBes familiares, sociais e estatais, das instituices e das préaticas culturais e essa liberdade
se da na participacdo ativa em vida ética. A Eticidade integra os dois outros conceitos
tratados neste topico, a saber, o Direito Abstrato e a Moralidade, formando um sistema em
que normas juridicas e obrigacGes morais tendem a se mediar, criando, deste modo, um
espaco em que os individuos ndo somente exercem seus direitos, mas também cumprem suas
respectivas suas obrigacdes e seus deveres com 0s demais individuos ou membros familiares,

socialis e estatais.

A Eticidade em Hegel e sua relagdo com a Bildung

O conceito de Eticidade (Sittlichkeit) na tradicdo hegeliana se desdobra na reflexao
de uma abordagem profunda e complexa sobre a relagéo de liberdade, enquanto pessoa,
sujeito e membro ou cidaddo. Néo se pode, de modo algum, tomar para si uma postura
reducionista quando se fala em Eticidade em Hegel, limitando somente a meros sentimentos
ou, como ja dito antes, a uma simples conformidade com normas externas (enquanto Direito
Abstrato), mas sim devemos ter nocdo que esta abarca uma dindmica intrinseca de
autoconhecimento e principalmente reflexdo critica sobre a condi¢do do ser humano. O

filosofo alemao se apega ao conceito de Eticidade como principio que se realiza, isto €, se
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manifesta nas instituicbes, na propria Familia, na Sociedade Civil-Burguesa e no Estado,

refletindo a vontade livre, que se manifesta em sua totalidade. Portanto, a Eticidade é uma
figura em que a liberdade individual é integrada a um sistema intersubjetivo mais abrangente
e, nesse sentido, ndo se da apenas na auséncia das restri¢des, mas na capacidade adquirida
de agir em conformidade com a razdo, reconhecendo a interdependéncia entre o eu e 0 outro.
Para fundamentar mais estas afirmag6es sobre a Eticidade como conceito, fazemos uso do
seguinte trecho da “Introducao” (Einleitung) da Filosofia do Direito, mais especificamente
0821A:

Enquanto desejo, impulso, a autoconsciéncia da vontade é sensivel, como sensivel
designa, de maneira geral, a exterioridade e, com isso, 0 estar-fora-de-si da autoconsciéncia.
A vontade que reflete possui 0s dois elementos, esse sensivel e a universalidade pensante; a
vontade sendo em si e para si tem por seu objeto a vontade mesma enquanto tal, com isso
ela mesma em sua universalidade pura — a universalidade que é precisamente [0 que segue:]
a imediatidade da naturalidade e a particularidade, com que igualmente a naturalidade esta
afetada, enquanto ela é produzida pela reflexdo, estdo suprassumidas nela. Mas esse
suprassumir e elevar ao universal € o que se chama atividade do pensamento. A
autoconsciéncia que purifica e eleva até essa universalidade seu objeto, seu conteudo e seu
fim faz isso enquanto é o0 pensamento que se impde na vontade. Aqui, € 0 ponto em que se
evidencia que a vontade apenas é vontade verdadeira, livre, enquanto inteligéncia pensante.
O escravo [Sklave] ndo sabe sua esséncia, sua infinitude, a liberdade[;] ndo se sabe como
esséncia; e ndo se sabe tal, quer dizer: ele ndo se pensa. Essa autoconsciéncia que se apreende
como esséncia pelo pensamento e com isso se desprende do contingente e do nao verdadeiro
constitui o principio do direito [abstrato], da moralidade e de toda Eticidade. Os que falam
filosoficamente de Direito [Abstrato], Moralidade, Eticidade, e nisso querem excluir o
pensamento e remetem ao sentimento, ao coragéo, ao ardor, ao entusiasmo, exprimem com
isso 0 mais profundo desprezo em que cairam o pensamento e a ciéncia, uma vez que assim
a propria ciéncia, mergulhada no desespero de si e na suprema debilidade, toma por principio
a barbérie e a auséncia de pensamento, e no que dependesse dela, despojaria 0 homem de
toda verdade, de todo valor e de toda dignidade. (Hegel, 2021, p. 55-56).%

24 7/71 Das Selbstbewusstsein des Willens, als Begierde, Trieb, ist sinnlich, wie das Sinnliche tiberhaupt die
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Esta passagem ressalta a relacdo entre a vontade, a autoconsciéncia e a Eticidade,
relacdo essa que trataremos sobretudo ao falar da autonomia. No caso, Hegel d& énfase no
topico da vontade enquanto expressao da universalidade, que deve ser compreendida como
uma forca que ndo ¢ apenas “livre em si”’, mas também “livre para si”. Isso implica, de certa
maneira, que a liberdade de fato ndo é condicdo de auséncia de limitacbes, ou a0 menos nao
meramente, mas envolve a capacidade de se autodeterminar de acordo com principios
racionais. Esta ideia de que a vontade que reflete possui os dois elementos, o sensivel e a
universalidade pensante € necessaria para a compreensdo de Eticidade como um todo,
enquanto a autoconsciéncia nega, conserva e eleva (suprassume) o objeto, contetdo e fim a
uma forma de universalidade, isto é, se revela como propria vontade do pensamento. A
Eticidade, no seu mais intimo, se faz no momento em que a vontade nao apenas age, porém
também reflete sobre essas acdes, se reconhecendo num contexto que sobrepde 0 mero
imediato e particular. Essa vontade reflexiva nada mais € que a autoconsciéncia que se
apropria de sua esséncia e liberdade, ou seja, aquela que de fato pensa e essa capacidade é a
que permite a vontade transcender o desejo e o0 impulso.

Nesta mesma citacdo, Hegel trata de uma questdo que remete a ‘“‘escraviddao”

(Sklaverei), ao falar da condigio de “escravo” (Sklave)® como aquele que nio reconhece sua

hat die zwei Elemente, jenes Sinnliche und die denkende Allgemeinheit; der an und fiir sich seiende Wille
hat den Willen selbst als solchen, hiermit sich in seiner reinen Allgemeinheit zu seinem Gegenstande - der
Allgemeinheit, welche eben dies ist, dass die Unmittelbarkeit der Natiirlichkeit und die Partikularitdt, mit
welcher ebenso die Natiirlichkeit behaftet, als sie von der Reflexion hervorgebracht wird, in ihr aufgehoben
ist. Dies Aufheben aber und Erheben ins Allgemeine ist das, was die Tatigkeit des Denkens heifdt. Das
Selbstbewusstsein, das seinen Gegenstand, Inhalt und Zweck bis zu dieser Allgemeinheit reinigt und
erhebt, tut dies als das im Willen sich durchsetzende Denken. Hier ist der Punkt, auf welchem es erhellt, dass
der Wille nur als denkende Intelligenz wahrhafter, freier Wille ist. Der Sklave weif3 nicht sein Wesen, seine
Unendlichkeit, die Freiheit, er weifd sich nicht als Wesen, - und er weif3 sich so nicht, das ist, er denkt sich
nicht. Dies Selbstbewusstsein, das durch das Denken sich als Wesen erfasst und damit eben sich von dem
Zufalligen und Unwahren abtut, macht das Prinzip des Rechts, der Moralitat und aller Sittlichkeit aus. Die,
welche philosophisch vom Recht, Moralitat, Sittlichkeit sprechen und dabei das Denken ausschliefien
wollen und an das Gefiihl, Herz und Brust, an die Begeisterung verweisen, sprechen damit die tiefste
Verachtung aus, in welche der Gedanke und die Wissenschaft gefallen ist, indem so die Wissenschaft sogar
selbst, liber sich in Verzweiflung und in die hochste Mattigkeit versunken, die Barbarei und das
Gedankenlose sich zum 7/72 Prinzip macht und, so viel an ihre ware, dem Menschen alle Wahrheit, Wert
und Wiirde raubte.
25No § 57 A, consta: “A afirmacéo do absoluto ilicito da escraviddo atém-se, ao contréario, ao conceito do
homem como espirito, enquanto o que € livre em si [...].” (7/122 Die Behauptung des absoluten Unrechts der
Sklaverei hingegen halt am Begriffe des Menschen als Geistes, als des an sich freien [...]). E no § 66 Z, ainda
P danan q d a ChmamaS bl RaeClioitomalbeo clo-salibe d 4 S
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propria esséncia e liberdade, representando em si a alienacdo da autoconsciéncia, que quando

ndo se compreende como esséncia, permanece presa ao contingente. A liberdade juntamente
com a Eticidade estdo como antagonistas a este conceito, afinal emergem do reconhecimento
do individuo de si mesmo através do pensamento. Por ndo compreender sua verdadeira
esséncia, 0 escravo ndo consegue acessar esta plenitude da liberdade, o que condiciona ao
que € evitado quando se trata de Eticidade na Filosofia do Direito de Hegel, a saber, as forcas
externas. Afinal, a Eticidade se efetiva quando o individuo reconhece sua liberdade, como
também a liberdade dos outros, fazendo este processo ser essencial para o florescer de uma
ética coletiva.

A Eticidade exerce papel fundamental na Moralidade e no Direito Abstrato, pois se
faz como uma ponte entre liberdade individual, direito legal, moral e ético vigente,
fundamentando o principio do direito, sobretudo na questdo da autonomia, que por sua vez

¢ a expressdo da liberdade em um contexto intersubjetivo.

A autonomia como relagédo entre Bildung e Eticidade

No que se diz aspecto pratico de como a Bildung pode vir a se manifestar no mundo,
ndo se pode se deixar de lado o conceito de autonomia que perpassa este processo como um
dinamo, ou até mesmo num aspecto teleolégico, como finalidade. Nisso nos fundamentamos
em uma passagem da Enciclopédia, mais precisamente do § 539 A, em que Hegel destaca o
aspecto pratico da Bildung, relacionando a liberdade (Freiheit) e o desenvolvimento
individual dentro dos entdo Estados modernos:

[...] a liberdade da atividade que se tenta por todos os lados, que se distribui a seu
bel-prazer entre interesses espirituais universais e pessoais, a independéncia da
particularidade individual e também a liberdade interior em que o sujeito tem principios,
discernimento e convicgdo proprios, e por isso obtém autonomia moral [moralische
Selbstandigkeit] — essa mesma liberdade encerra, de um lado para si, 0 extremo
aprimoramento [hochste Ausbildung] da particularidade daquilo em que os homens sdo
desiguais, e se tornam mais desiguais ainda por essa formacao [ou cultura = Bildung]; por

outra parte, [essa liberdade subjetiva] somente cresce sob a condi¢do daquela liberdade
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objetiva e sO existe e pode crescer até essa altura nos Estados modernos. Se, com esse

aprimoramento [Ausbildung] da particularidade, a multidao das necessidades e a dificuldade
de satisfazé-las, o raciocinar e o saber-mais e sua vaidade insatisfeita crescem de modo
indefinivel, isso pertence a particularidade abandonada [a si mesma], e fica a seu critério
engendrar em sua esfera todas as combinagGes possiveis e acomodar-se com elas. (Hegel,
1995, p. 309).%°

Partindo deste trecho, é apresentado algo que ja foi previamente explicitado: a
Bildung ndo somente promove uma espécie de individualidade, mas se da intrinsecamente
ligada ao que se trata do direito, das leis e de sua racionalidade, vinculadas ao
desenvolvimento do espirito do povo, do espirito do tempo e do espirito do mundo. O proprio
conceito de liberdade (Freiheit) € maximizado por essa racionalidade do direito (legal, moral
e ético) vigente que rege toda a vida intersubjetiva, e isso fica enfatizado o papel da
autonomia (Selbstandigkeit) ndo apenas como uma simples concessdo subjetiva, mas que
precisa se tornar objetiva.

Trata-se de um resultado da estrutura do direito (legal, moral e ético) que permite o
florescer de capacidades individuais num contexto intersubjetivo, isto é, formar uma
autonomia (Selbstandigkeit), enquanto membro (Glied) de uma familia, sociedade civil-
burguesa e Estado. Assim, prosseguindo no desmembrar destas citacdes, Hegel também
toma a frente para afirmar que a desigualdade se faz presente no processo para desembocar
na autonomia do individuo, ndo como um efeito colateral indesejado, mas sim como uma
peca constitutiva da engrenagem deste desenvolvimento e desta formagdo da Eticidade,
participando da progressdo da autonomia no ser, que é alcancada por meio deste
desenvolvimento que ndo ignora as particularidades, mas assume um papel de integracdo ou

de mediacdo em um todo mais significativo. Hegel vé o processo formativo/cultural com

26 10/333 Diese aber selbst, die Freiheit der nach allen Seiten sich versuchenden und fiir besondere und fiir
allgemeine geistige Interessen nach eigener Lust sich ergehenden Tatigkeit, die Unabh&ngigkeit der
individuellen Partikularitdt wie die innere Freiheit, in der das Subjekt Grundsétze, eigene Einsicht und
Uberzeugung hat und hiernach moralische Selbstandigkeit gewinnt, enthélt teils fur sich die hochste
Ausbildung der Besonderheit dessen, worin die Menschen ungleich sind und sich durch diese 10/334 Bildung
noch ungleicher machen, teils erwéchst sie nur unter der Bedingung jener objektiven Freiheit und ist und konnte
nur in den modernen Staaten zu dieser Hohe erwachsen. Wenn mit dieser Ausbildung der Besonderheit die
Menge von Bedirfnissen und die Schwierigkeit, sie zu befriedigen, das Résonieren und Besserwissen und
dessen unbefriedigte Eitelkeit sich ins Unbestimmbare vergroRert, so gehort dies der preisgegebenen
Partikularitdt an, der es (iberlassen bleibt, sich in ihrer Sphére alle mdglichen Verwicklungen zu erzeugen und
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estas minucias como fundamental para o amadurecimento da autonomia verdadeira, que se

manifesta quando o ser ndo somente obedece regras externas, mas internaliza valores e
principios que orientam o0s seus atos. A liberdade subjetiva € alcancada pela
formacdo/cultura interior, logo a Bildung permite que o individuo desenvolva para si uma
consciéncia propria, que se fundamenta numa compreenséo critica da realidade.

Assim, Hegel aponta a autonomia como inseparavel deste contexto intersubjetivo em
que o individuo se insere, afinal a Bildung ndo se procede num fenémeno isolado, mas sim
num dialogo com instituicdes sociais e politicas. O desenvolver desta autonomia se faz
condicionado na liberdade objetiva que as instituicdes proporcionam ao individuo, o que
gera uma espécie de interdependéncia entre o individuo e o ser membro ou ser cidadéo,
levando em consideracdo que as leis que regem a vida privada e pablica devem realizar um
ambiente propicio para a Bildung, para que desta forma possa tornar os individuos em
cidadaos éticos. Nesta plenitude, a autonomia se desenvolve como capacidade do ser de agir
de forma verdadeiramente livre e com responsabilidade dentro de seu contexto, que, por sua
vez, reconhece e valoriza sua particularidade.

Sobre isso, na Filosofia do Direito, destaca-se o § 33, em Hegel fala da “livre
autonomia da vontade particular” (der freien Selbstandigkeit des besonderen Willens), em
que os tradutores inclusive, em nota de rodapé, ressaltam: “Autonomo, autonomia -
selbstandig, Selbstandigkeit” (2021, p. 65). Convém registrar que, para Hegel, ser autonomo
ou ter autonomia envolve a questdo de ter “autodeterminagdo” (Selbstbestimmung) ou de se
“autodeterminar” (selbsbestimmen). No 8 108 (2021, p. 129), fala-se sobre “o
autodeterminar infinito da vontade” (das unendliche Selbstbestimmen des Willens).

Sobre o0 aspecto da autonomia, da vontade verdadeira e livre, é importante se ater as
préprias palavras de Hegel em sua Filosofia do Direito, mais precisamente o § 44:

A pessoa tem o direito de colocar sua vontade em cada Coisa, que se torna por isso
a minha e recebe minha vontade por seu fim substancial, que ela em si mesma ndo tem, por
sua determinacgéo e por sua alma, — direito de apropriacéo absoluto do homem sobre todas
as Coisas. (Hegel, 2021, p. 74).%’

27 7/105 Die Person hat das Recht, in jede Sache ihren Willen zu legen, welche dadurch die meinige ist,
zu ihrem substantiellen Zwecke, da sie einen solchen nicht in sich selbst hat, ihrer Bestimmung und Seele

Mnhﬁ daoc Mancchan aufalla Sachan
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E logo depois, no 8 44 A, ainda afirma:

Aguela pretensa filosofia que atribui as coisas singulares imediatas, ao impessoal,
realidade no sentido de autonomia e de verdadeiro ser para si e dentro de si, assim como
aquela que garante que o espirito ndo pode conhecer e saber a verdade, o que a coisa € em
si, é imediatamente refutada pelo comportamento da vontade livre frente a essas coisas. Se
para a consciéncia, para o intuir e para 0 representar as pretensas coisas-externas tem a
aparéncia da autonomia, a vontade livre, ao contréario, é o idealismo, a verdade de tal
efetividade. (Hegel, 2021, p. 74).%

Hegel ndo acredita que a autonomia possa ser meramente uma mera liberdade de
escolha ou até direito de possuir qualquer coisa, mas sim a vé com uma forte ligagdo com a
capacidade do individuo de se determinar ou de se autodeterminar e, com isso, dar sentido
as coisas ao seu redor. Esta afirmacédo de que a pessoa, 0 sujeito e/ou 0 membro/cidaddo tem
o direito de p6r sua vontade em cada coisa implica que este, ao se apropriar do mundo, nao
0 faz somente como ser passivo, mas como um agente ativo que atribui significado e
proposito em suas interagdes com o mundo. Nisso podemos afirmar que a vontade
verdadeiramente livre se localiza no centro do que seria a autonomia do ser, afinal se
apresenta capaz de transformar o que € exterior numa extensao de si e essa apropriacéo €
responsavel por permitir ao individuo manifestar sua soberania, apontando a falta de fim em
si mesmo do objeto, e levando a este um valor a medida que é reconfigurado pela vontade
do sujeito em questéo.

A relacdo entre a Bildung e a autonomia se desdobra na interconexao complexa entre
individualidade, liberdade e estrutura intersubjetiva. No desenvolver do espirito e na
racionalidade do direito (legal, moral e ético), como também na expressdo da vontade livre,
que se forma um ambiente em que a liberdade se efetiva, num processo de Bildung continua

em relacdo ao todo da vida.

28 7/105 Diejenige sogenannte Philosophie, welche den unmittelbaren einzelnen Dingen, dem
Unpersonlichen, Realitdt im Sinne von Selbstdndigkeit und wahrhaftem Fiir- und Insichsein zuschreibt,
ebenso diejenige, welche versichert, der Geist konne die Wahrheit nicht erkennen und nicht wissen, was
das Ding an sich ist, wird von dem Verhalten des freien Willens gegen diese Dinge unmittelbar widerlegt.
Wenn fiir das Bewusstsein, fiir das Anschauen und Vorstellen die sogenannten AufSendinge den Schein

von Selbstandigkeit haben, so ist dagegen der freie Wille der Idealismus, die Wahrheit solcher
\/\”r]}“n]ﬁbnif
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Por tudo isso, ja& na Fenomenologia do Espirito (1807), Hegel afirmava ser

impossivel “ndo querer reconhecer a exigéncia do processo de formagdo cultural” (die
Forderung jener Ausbildung nicht anerkennen zu wollen), a fim de aprimorar “a cultura
cientifica” (die wissenschaftliche Bildung) (2003, p. 32). Inclusive, Hegel ainda afirma: “A
tarefa de conduzir o individuo, desde seu estado inculto [ungebildeten Standpunkte] até o
saber, devia ser entendida em seu sentido universal, e tinha de considerar o individuo
universal, o espirito consciente-de-si na sua formacdo cultural [ou cultura = Bildung]”?®
(2023, p. 41). Trata-se do chamado “movimento de formacao cultural” (bildende Bewegung)
(2023, p. 42), que, segundo Hegel, no que concerne a filosofia ou ciéncia, envolve um “longo
caminho da cultura” (langen Weg der Bildung):

No que concerne a filosofia auténtica — esse longo caminho da cultura, esse
movimento tdo rico quanto profundo através do qual o espirito alcanca o saber —, vemos que
sdo considerados equivalentes perfeitos e 6timos sucedaneos seus a revelacdo imediata do
divino ou o bom senso comum. E algo assim como se faz publicidade da chicéria como bom
sucedaneo do café. Ndo é nada agradavel ver a ignorancia e a grosseria, sem forma nem
gosto — incapazes de fixar o pensamento numa proposicéo abstrata sequer, e menos ainda no
conjunto articulado de varias proposi¢6es —, garantindo que sdo, ora a expressao da liberdade
e da tolerancia do pensar, ora a genialidade. Genialidade que, como hoje grassa na filosofia,

antes grassava igualmente na poesia, como é notorio. (Hegel, 2003, p. 67-68).%

No caso, Hegel registra que a “filosofia auténtica” (eigentlichen Philosophie), ao

percorrer o “longo caminho da cultura” (langen Weg der Bildung), procura lutar contra “a

29 3/30 Die Aufgabe, das Individuum von seinem ungebildeten Standpunkte aus zum Wissen zu filhren, war in
ihrem allgemeinen Sinn zu fassen und das allgemeine Individuum, der selbstbewusste Geist, in seiner Bildung
zu betrachten.

30.3/62 In Ansehung der eigentlichen Philosophie sehen wir fiir den langen Weg der Bildung, fiir die ebenso
reiche als tiefe Bewegung, durch die der Geist zum Wissen gelangt, die unmittelbare Offenbarung des
Gattlichen und den gesunden Menschenverstand, der sich weder mit anderem Wissen noch mit dem
eigentlichen Philosophieren bemiiht und gebildet hat, sich unmittelbar als ein vollkommenes Aquivalent und
S0 gutes Surrogat ansehen, als etwa die Zichorie ein Surrogat des Kaffees zu sein gerihmt wird. Es ist nicht
erfreulich zu bemerken, dass die Unwissenheit und die form- wie geschmacklose Rohheit selbst, die unfahig
ist, ihr Denken auf einen abstrakten Satz, noch weniger auf den Zusammenhang mehrerer festzuhalten, bald
die Freiheit und Toleranz des Denkens, bald aber Genialitat zu sein versichert. Die letztere, wie jetzt in der
Philosophie, grassierte bekanntlich einst ebenso in der Poesie;
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ignorancia e a grosseria, sem forma nem gosto” (die Unwissenheit und die form- wie

geschmacklose Rohheit selbst) ou “a ignorancia filosofica” (die Unwissenheit der
Philosophie):

Sofistaria € uma palavra-de-ordem do senso comum contra a razdo cultivada [ou
culta] [gebildete Vernunft]; do mesmo modo que a ignorancia filosofica caracterizou a
filosofia, de uma vez por todas, como "devaneios”. Enquanto 0 senso comum recorre ao
sentimento — seu oraculo interior —, descarta quem n&o esta de acordo com ele.®! (Hegel,
2003, p. 68).

Por isso, cabe a cada individuo, como expressdo de sua autonomia, desenvolver uma
“razdo culta” (gebildete Vernunft), enquanto “espirito culto” (gebildeten Geistes - § 396),
promovendo todos os “momentos do seu desenvolvimento (Entwicklungsmomente desselben
- § 396), do seu “desenvolvimento espiritual” (geistige Entwicklung - § 396 Z), porque, como
consta, “este processo de desenvolvimento ¢ a cultura” (Dieser Entwicklungsprozess ist die
Bildung - § 396 Z).

Por fim, cabe citar ainda parte do “Prefacio a segunda edi¢do”, de sua Ciéncia da
Ldgica (Wissenschaft der Logik), datado de “Berlim, 7 de novembro de 1831732 em que
Hegel, primeiro procura falar do mero “arbitrio do pensar” (Willkiir des Denkens), com seus
meros “pressupostos e preconceitos” (Voraussetzungen und Vorurteile), os quais “sdo, ao
mesmo tempo, alegados a titulo de ensino e sdo mais contados e asseverados do que
provados” (werden zugleich belehrungsweise vorgebracht und nicht sowohl bewiesen als
erzahlt und versichert), e entdo, logo em seguida, afirma:

Em tal ensinar [considerado] como conduta reside — ndo se pode denominar isso de
outra maneira — uma bobagem segundo a Coisa, em parte o [aspecto] injustificado de
somente pressupor e supor categoricamente coisa semelhante, em parte ainda mais a
ignoréncia de que a necessidade [Bedurfnis] e a ocupagdo do pensar l6gico é justamente de
investigar isso: se, pois, tal finito sem infinitude é algo verdadeiro; do mesmo modo, se tal

infinitude abstrata €, além disso, um contedido sem forma e uma forma sem contetdo, um tal

31.3/63 [...] Sophistereien seien, - ein Schlagwort des gemeinen Menschenverstandes gegen die gebildete
Vernunft, wie den Ausdruck Tréaumereien die Unwissenheit der Philosophie sich fur diese ein flr allemal
gemerkt hat. - Indem jener sich auf das Gefiihl, sein inwendiges Orakel, beruft, ist er gegen den, der nicht
Ubereinstimmt, fertig;

32_ Anan di nio
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interior para si que ndo tem nenhuma exterioridade, uma exterioridade sem interioridade etc.,

se é algo verdadeiro, da mesma forma, se é algo efetivo. — Mas essa formacéo [ou cultura]
[Bildung] e disciplina do pensar, pelas quais se realiza um comportamento plastico do
mesmo e a impaciéncia da reflexdo intrometida seria superada, sdo proporcionadas pela

progressdo, pelo estudo e pela producéo de todo o desenvolvimento. (Hegel, 2016, p. 42).%

De fato, ¢ proprio de “ignorancia” (Unwissenheit) ou “bobagem [ou tolice]”
(Albernheit) considerar que se pode ficar meramente em “pressupostos e preconceitos”
(Voraussetzungen und Vorurteile), de forma “injustificada” (Unberechtigte), porque, antes,
segundo Hegel, na filosofia ou na ciéncia®, tudo se deve “provar’ ou “comprovar”
(bewiesen), buscando promover sempre uma verdadeira Bildung. Em resumo, segundo
Hegel, infelizmente existem muitos “seres humanos completamente incultos e imaturos”
(11/30 ganzlich ungebildete und unreife Menschen) ou “incultos e ignorantes” (11/30
ungebildete und unwissende). Por isso, o trabalho da Bildung permanece necessario.

Enfim, sdo muitos aspectos sobre Bildung e Eticidade ou vida ética em Hegel, dos

quais procuramos apresentar e analisar 0 maximo possivel.

Consideracoes Finais

Em suma, a analise dos conceitos citados nos permite compreender a complexidade
da liberdade em sua totalidade, no que se diz respeito sobretudo sobre a relacdo intrinseca
da Bildung e da Eticidade em Hegel. A Eticidade por si realiza a liberdade e é nela que este

conceito se manifesta, integrando o individuo e a coletividade de um modo orgéanico e

33 5/32 In solchem Belehren als Benehmen liegt - man kann es nicht anders nennen - eine Albernheit der Sache
nach aber teils das Unberechtigte, dergleichen nur vorauszusetzen und geradezu anzunehmen, teils aber noch
mehr die Unwissenheit, dass es das Bediirfnis und Geschéaft des logischen Denkens ist, eben dies zu
untersuchen, ob denn so ein Endliches ohne Unendlichkeit etwas Wahres ist, ebenso [ob] solche abstrakte
Unendlichkeit, ferner ein formloser Inhalt und eine inhaltslose Form, so ein Inneres fir sich, das keine
AuRerung hat, eine AuBerlichkeit ohne Innerlichkeit usf. etwas Wahres, ebenso etwas Wirkliches ist. - Aber
diese Bildung und Zucht des Denkens, durch welche ein plastisches Verhalten desselben bewirkt und die
Ungeduld der einfallenden Reflexion iberwunden wirde, wird allein durch das Weitergehen, das Studium und
die Produktion der ganzen Entwicklung verschafft.

34 Sobre isso, convém citar Bourgeois (2004, p. 337-338): “Ora, a concepgdo da sistematizacio cientifica de
Hegel é tal que a filosofia garanta as outras ciéncias um desenvolvimento ordenado e lhes permita, com isso,
ser elas proprias melhor ensinadas. Eis ai o papel fundamental assim atribuido a filosofia no campo geral do
ensino. Esse papel é comumente ignorado, e € 0 que explica em grande medida a indiferenca dos poderes
publicos em relacdo ao ensino da filosofia: "Como sdo poucos 0s que sabem que o estudo de filosofia é o
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dindmico, mas para isso precisa se elevar a Bildung. Como Hegel, precisamos aprimorar

sempre ou constantemente nossa cultura/formacao.

Em suma, o objetivo da pesquisa foi destacar as influéncias do tema para as
discussdes contemporéneas, em especial o0s processos de naturalizacdo e de
erradicacdo/diminuicdo da falta de Bildung (formacéo/cultura), buscando compreender 0s
varios matizes para (re)conhecer e pensar o problema, analisando teoricamente e ver suas
implicacBes préaticas publico-privadas e, com base em sélida fundamentacdo, apresentar
respostas para a atualidade. Em suma, ainda se vincula com temas atuais, pois trata de nogoes
essenciais, por exemplo, das diversas condi¢bes sdcio-econémico-politicas de um Estado,
povo ou cidadao e, igualmente, de busca pela maior mediacédo possivel das muitas diferencas
na esfera publica, sobretudo do chamado grau de Bildung (formag&o/cultura), pois uma das
maiores pobrezas atuais ai se manifesta, isto é, na pobreza formativa/cultural. A questao da
Bildung (formacédo/cultura) e da Eticidade envolve aspectos tedricos e praticos, tanto a nivel
privado quanto a nivel publico, com diversas implicacGes, por exemplo, na individualidade,
na administracdo publica e, entre outros, até no &mbito académico. No caso, Hegel, filésofo
e professor que viveu e foi vitima de uma época de represséo, procurou sempre defender que
é imprescindivel que a populacéo seja livre, autbnoma e, principalmente, que tenha direito a
informacdo, via a publicidade ou a liberdade de imprensa, ja que € um meio de aumentar o
grau de cultura/formacdo dos cidad&os, ajudando-os a sair da menoridade, exercer a
maioridade ou a autonomia/autodeterminacao e, assim, podendo resolver melhor os diversos
problemas que temos ainda hoje. Problematicas que poderiam ser melhor solucionadas caso
o Estado oferecesse mais oportunidades e uma educacdo de mais qualidade, pois, assim,
todos poderiam ter mais consciéncia da importancia de participar da esfera publica de uma
maneira responsavel, questionando e enfrentando as injusticas existentes. Por isso, a
necessidade compreender o conceito hegeliano de Bildung e de Eticidade, destacando as suas
influéncias para as discussdes contemporaneas, em especial 0s processos de naturalizacdo e

de erradicacdo/diminuicéo da falta cultura/formacéo.
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