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Resumo: Nesta pesquisa 0 objetivo € discutir o conceito de Alteridade e suas implicacdes
para a formagdo humana no mundo contemporaneo a partir da obra Humanismo do outro
homem de Emmanuel Lévinas. A filosofia levinasiana é marcada por duas fases: na primeira
sua preocupacdo € com a traducdo e observacdo da fenomenologia; logo apds amadurece seus
conceitos trazendo para tradigdo filos6fica uma nova forma de pensar a filosofia a partir da
ética da Alteridade, como filosofia primeira. A pesquisa, de cunho qualitativo e bibliografico,
se concentra no estudo da segunda fase e se fundamenta na obra citada e em comentadores.
Observou-se que sua principal preocupacdo é o Outro. Depois de construir uma critica radical
a ontologia, Lévinas proclama que a ética é a filosofia primeira, onde esta se traduz na
responsabilidade incondicional e irrecusavel ndo s6 pelo Outro, mas também por todos os
outros, rompendo assim com o egoismo. Sua filosofia ajuda a refletir sobre a importancia da
Alteridade, que nos leva, por meio da educacdo e da ética, a uma vida mais humana no mundo
contemporaneo. Desta forma, torna-se possivel perceber a influéncia que sua ética da
alteridade exerce sobre 0 homem contemporaneo, exigindo dele a responsabilidade para com
o Outro.
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ABSTRACT
The goal of this research is to discuss the concept of Alterity and its implications for human
development in the contemporary world from the work of "another man Humanism" by
Emmanuel Levinas. The Levinasian philosophy is marked by two phases. The first phase
demonstrates his concern with the translation and observation of phenomenology, and the
second creates a new philosophical tradition by creating a new way of thinking about
philosophy from the ethics of alterity. The research, qualitative and bibliographical in nature,
focuses on the study of the second stage, based on the aforementioned work and
commentators. It was observed that their main concern is the Other. After building a radical
critique of ontology, Lévinas declares that ethics is first philosophy, where it translates into
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unconditional and undeniable responsibility not only for the Other, but also for all the others,
thus breaking with selfishness. His philosophy helps to reflect on the importance of Alterity,
which leads us, through education and ethics, to a more human life in the contemporary
world. Thus, it becomes possible to see the influence that his ethics of alterity carries on
contemporary man, demanding him responsibility for the Other.

Keywords: Other. Face. Ethics. Alterity. Education.

1 INTRODUCAO

Este trabalho trata da preocupacdo que permeia a quarta e Ultima etapa do
desenvolvimento do pensamento do pensador Emmanuel Lévinas®. Onde encontra-se com
grande énfase a “ética como filosofia primeira”, na qual o autor chega ao conceito de
Alteridade. Para o fildsofo a Alteridade, na contemporaneidade, torna um fator contribuinte
para a busca de uma forma mais humana de se viver em sociedade, onde cada um deve ter
responsabilidade pelo proximo. Dai decorre o objetivo deste trabalho que é discutir o conceito
de Alteridade e suas implicagdes para a formagdo humana no mundo contemporaneo a partir
do pensamento de Emmanuel Lévinas, tendo com o foco a obra Humanismo do outro homem.

E preciso refletir sobre as acdes em relacdo ao outro que, assim como eu e VOC8,
reflete a imagem e semelhanca de Deus. Muitas pesquisas feitas por antrop6logos e cientistas
sociais fazem lembrar e refletir que o “eu — individual” s6 ¢ permitido mediante um contato
com o outro.

Lévinas foi um herdeiro da linguagem fenomenoldgica, tendo sido aluno de Husserl
e Heidegger, e desde seu primeiro escrito buscou solidificar seu sistema filoso6fico por meio
de um pensamento que refletisse radicalmente o conceito de Alteridade.

Portanto, mas do que buscar entender a Alteridade, Lévinas percorre um caminho
diferente, no qual aborda novas propostas de como viver a ética na convivéncia com o

préximo e assim chegar a Alteridade, o que permite vislumbrar em seu pensamento caminhos

3 O filésofo Emmanuel Lévinas, nasceu em 30 de novembro de 1906 na Lituania, onde completou os estudos
secundarios. Emigrou para a Franga, realizando ai seus estudos filoséficos. Aprofundou-se no estudo da
fenomenologia com Husserl e Heidegger. Ocupou a catedra de filosofia nas universidades de Poitiers, Paris-
Nanterre e na Sorbone. O enfoque nos problemas essenciais da sociedade faz do pensamento de Lévinas algo
novo e original e o torna um autor profético, decisivo no campo da filosofia contemporanea.
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para se pensar a educacdo e uma formacdo mais humana. Esse novo pensamento
contemporaneo vem desafiar a todos quanto as falhas no relacionamento com o proximo e
leva a buscar uma integracdo harmoniosa com o outro que se revela no cotidiano, ndo como
outro qualquer, mas como aquele que assim como eu e vocé, também é imagem e semelhanca
de Deus.

Percebe-se que na obra Humanismo do outro homem, Lévinas faz uma critica
profunda na forma que os homens mantém suas relacbes com o0 proximo. Na
contemporaneidade as pessoas agem ndo tendo responsabilidade para com seu proximo, cada
um fecha-se no egoismo, preocupando-se apenas com seu ser. E a partir deste contexto que
Lévinas deixa claro que “nédo se pode haver sentido no ser sendo aquele que nao se mede pelo
Ser”. Essa sua proposta vai mais profundo, tentando despertar no homem a sensibilidade
pelos seus semelhantes, que esta expressa no Rosto* de cada pessoa. E a partir do Rosto que
aprendemos a ser mais humanos, onde encontramos a verdadeira Alteridade, no acolhimento
do Outro.

Assim, busca-se objetivar o pensamento levinasiano a partir de seus conceitos, na
responsabilidade ao préximo, contraida no gesto ético, que devera nortear a concretizacdo da
Alteridade para a consolidagdo de uma sociedade mais humana, fraterna e solidaria.

Portanto, a Alteridade que a pesquisa tenta precisamente descrever é a aproximagao
além da representacédo, sublinhado no ser e na presenca que a re-presentacao lhe confere para
além de sua contingéncia ontoldgica — sua colocacdo em questdo moral, seu apelo a
justificacdo, ou seja, sua pertenca a intriga da Alteridade imediatamente ética (LEVINAS,
2002, p. 212).

2 O CONCEITO DE ALTERIDADE EM EMMANUEL LEVINAS

* Na obra o autor utiliza os conceitos Rosto, Outro, Alteridade, Ser, Responsabilidade e etc., sempre com a
primeira letra em maidscula, para diferenciar tais conceitos do uso comum, e aqui optou-se por manter conforme
no original.
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Emmanuel Lévinas ndo foi o criador nem o primeiro filésofo a desenvolver o
conceito de Alteridade. Conforme o Dicionario de Filosofia de Abbagnano (2007, p. 35) o
termo significa: “Ser outro, pér-se ou constituir-se como outro”. E nessa dimensdo de
constituir-se para Outro, através de seu Rosto, onde a partir dai devemos desenvolver a
sensibilidade da Responsabilidade com o Outro. Dessa forma, Lévinas (2009) ao pensar
diferente daquela ontologia Ocidental, busca fundamentar de uma forma concreta sua filosofia
primeira, em sua nova ética.

O pensador lituano, usando o apoio da historia — que é de suma importancia para
entender Emmanuel Lévinas —, assim como outros filésofos, busca uma saida para o contexto
em que se encontrava a sociedade de sua época. Seu contexto foi um tempo marcado pela
morte, dor e sofrimento. As guerras mundiais trouxeram uma grande crise para a humanidade
e a sociedade. O pensador Emmanuel Lévinas, junto com toda sociedade, vivencia momentos
de torturas e destrui¢fes. Nesta realidade aparece a reducdo das pessoas — do outro — ao nada
(GOMES, 2008, p. 14). Dentro desses fatos desastrosos para toda a humanidade, Lévinas
percebe 0 quanto € necessario a revalorizacdo do sentido ético do humano e do respeito as
diferengas; refletindo sobre a importancia do reconhecimento do Outro e convida a todos a
assumir uma sociedade plural, fraterna e pacifica. O proprio Lévinas teve a maior parte de
seus familiares assassinados por nazistas, menos sua esposa e filha, que foram protegidas por
amigos. Em uma rara observacao autobiogréfica, ele diz que sua vida fora dominada pela
memoria do horror nazista (LEVINAS, 2006, p.13).

O periodo contemporaneo é marcado ndo sé pelas grandes producgdes de artigos
bélicos, mas também pela abundancia de objetos oriundos do progresso cientifico e do
desenvolvimento tecnoldgico expostos ao consumo. A racionalidade do ser humano, com
todo aquele desejo de mudanca e crescimento, gerou um controle de tudo e de todos, levando
a humanidade a uma crise sem precedentes. O século XX ndo conseguiu cumprir a promessa
de uma melhor condi¢cdo de sobrevivéncia, e reduziu o outro ao ndo-ser absoluto, e essa

dimensdo vem se prolongando neste inicio de século:
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O ser humano contemporaneo é um sujeito fragil, subjugado pela sua prépria criagdo
e que a cada novo avancgo cientifico-tecnoldgico se torna mais dependente de sua
producéo. Esta fragilidade, esta dependéncia do homem na contemporaneidade se
contrapBem ao que se esperava concretizar com a racionalidade e o humanismo
apregoados. (GOMES, 2008, p. 25).

O ser humano com seu modelo racional humanista da sociedade contemporanea
cometeu um grande erro na compreensdo de mundo, fechado em si mesmo, onde tenta se
impor sobre o outro, buscando o modelo da concorréncia e da competividade, dando mais
valor as coisas e objetos do que ao ser humano.

Lévinas faz sua critica a filosofia Ocidental, que coloca a ontologia como filosofia
primeira, por se tratar do Ser. A ontologia para Lévinas (2009) é egocéntrica, no decorrer da
historia so se preocupa com o Eu, a ontologia trata 0 Eu como centro do Universo. Frente a
essa concepcdo, Lévinas (2009) propbe uma nova filosofia a partir da ética como filosofia
primeira, abordando o conceito de Alteridade como principio da relagdo humana.

Para entender Emmanuel Lévinas é preciso pensar diferente, pois sua proposta de
filosofia é provocante. E preciso aprender a conhecer o que ndo se pode conhecer (PIVATTO,
2011). Trata-se de um dos maiores desafios do ser humano, conhecer o que ndo se conhece no
outro, entender o ente, o ser, ou qualquer outro conceito que venha descrever ou definir o ser
humano. Lévinas (2009) deixa claro sua preocupagdo com a relagdo ética, pois ao olhar a
outra pessoa deve-se guardar uma distancia, ndo uma distancia de temor, frieza ou de medo,
mas uma distancia de respeito pelo que a pessoa € e representa.

No entendimento de Emmanuel Lévinas (1993, p. 82) “a crise do humanismo em
nossa época, tem sem duvida, sua fonte na experiéncia da ineficdcia humana posta em
acusacdo pela propria abundancia de nossos meios de agir e pela extensdo de nossas
ambicoes”.

Nesse sentido, toda a reflexdo de Lévinas tem origem na dendncia dessa totalidade.
A totalidade que conduziu o Ocidente a manter uma civilizagdo que almeja o poder e a
dominacdo atraves da busca incessante de inovagOes cientificas e tecnoldgicas. A
consequéncia direta dessa totalidade é uma sociedade na qual o sujeito encontra-se

enclausurado em si-mesmo, preso ao seu desejo de poder e de produgéo de consumo:
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Essa proposta filosofica de Lévinas mostra-se critica das demais sabedorias que se
autoproclamaram humanistas. A crise dos humanismos, para ele, manifesta a
ineficacia da ambicdo humana e a precariedade da concepcdo de homem. O fim do
humanismo, a morte de Deus e a morte do homem séo as declaragdes mais absurdas
que a sabedoria ocidental ja fez. O fruto mais absurdo do totalitarismo do conceito
foi a Realpolitik e todas as manifestacdes totalitarias que resultaram em guerras,
mortes, perseguicdes politico-religiosas e exclusGes de orfaos, vilvas e estrangeiros.
Os sistemas racionalistas ocidentais faliram porque transformaram o homem num
ser submetido ao conceito e enclaustrado ao limite da razéo e da sua absurdidade.
(MELO, 2003, p. 21).

Percebe-se que essa racionalidade vinculada no fechamento do individuo € voltada
para um desenvolvimento que reproduz no sujeito um egoismo totalitario que se expressa no
anti-humanismo, na barbarie das lutas, guerras e mortes.

No livro Humanismo do outro homem, Lévinas faz uma critica da forma em que o
ser humano vem fundamentando seu humanismo. Com o ar de tristeza Emmanuel Lévinas
coloca seu ponto de vista da seguinte forma: “O estudo do homem, imbricado numa
civilizacdo e economia que se tornaram planetérias, ndo se pode limitar a uma tomada de
consciéncia: sua morte, seu renascimento e sua transformacgdo acontecem, doravante, longe
dele mesmo” (LEVINAS, 2009, p. 91). O homem nesse momento da historia ndo consegue
pensar, refletir, sobre a sua esséncia. Dai, segundo Lévinas, a aversdo por certa pregagdo em
que caiu — apesar de sua ciéncia e suas audacias de antanho — o humanismo Ocidental ao se
estabelecer na ambiguidade notavel das “belas palavras”, das “belas almas”, sem atingir o real
de violéncia e de exploragcdo. Todo o respeito pelo “mistério humano” ¢ denunciado,
consequentemente, como ignorancia e opressdo (LEVINAS, 2009, p. 92). Portanto, percebe-
se durante esse periodo da escassez do sentido humanitario, que o homem pensa estar vivendo
seu apogeu, onde na verdade esta se afundando em suas mazelas.

A ética (ou metafisica) pGe em questdo essa liberdade do sujeito cognoscente
(COSTA, 1998, p.25). Lévinas coloca em questdo a metafisica buscando um caréater
eminentemente critico. N&o colocando em questdo a ordem da racionalidade ontoldgica e sim

no Ambito da racionalidade ética pré-originaria. Ambito em que se da o encontro de um ente-

200



humano frente a outro ente-humano antes de iniciar-se a tematizacéo reciproca das respectivas
equidades (COSTA, 1998, p.26).

Nesse contexto do face-a-face, nessa experiéncia que para Emmanuel Lévinas nasce
a sua nova dimensdo da ética primeira. Fundada no Rosto do outro, levando para a

possibilidade de universalizagéo da razéo:

As necessidades elevam as coisas, simplesmente dadas, ao nivel de valores.
Admiravelmente retas e impacientes na sua visada, as necessidades ndo se concedem
mualtiplas possibilidades de significagdo sendo para escolher a via Unica ao ser, nao
ao celebra-lo, mas ao trabalha-lo. (LEVINAS, 2009, p.37).

Em Lévinas ndo se tem como pensar a Alteridade sem analisar o conceito de Rosto,
muito importante em sua filosofia. Nesse conceito se expressa, para o pensador lituano, a
esséncia do ser humano de forma concreta. Para Lévinas o Rosto € algo de suma importancia

na relacdo infinita do ser humano:

O Outro que se manifesta no Rosto perpassa, de alguma forma, sua propria esséncia
plastica, como um ser que abrisse a janela onde sua figura, no entanto ja se
desenhava. Sua presenga consiste em se despir da forma que, entrementes, ja a
manifestava. Sua manifestacdo € um excedente (surplus) sobre a paralisia inevitavel
da manifestacdo. E precisamente isto que nos descrevemos pela formula: o Rosto
fala. (LEVINAS, 2009, p.51).

Portanto, pode-se observar que para Lévinas a primeira manifestacdo do ser humano
estd no Rosto. Nossa consciéncia é questionada pelo Rosto, esse questionamento € nossa
tomada de consciéncia, onde somos responsaveis pelo outro. Lévinas deixa bem claro que “O
Eu (Moi) diante do Outro ¢ infinitamente responsavel” (LEVINAS, 2009, p.53).

A partir desses conceitos até aqui analisados, pode-se fazer uma chave de leitura,
buscando entender essa critica que Lévinas faz em seu livro Humanismo do outro homem,
onde o ser humano ndo esta preocupado com o face-a-face, nem muito menos com Rosto do
proximo. O que tem poder e dominio nesse mundo contemporaneo é a questdo econémica e

politica, esquecendo-se muitas vezes da qualidade de vida do ser humano.
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Observa-se que Lévinas (2009) vem reativar a questdo do humanismo, buscando uma
moral capaz de proteger 0 homem contra o préprio homem. Com isso, percebe-se que quem
fracassou ndo foi o humanismo, mas sim as interpretacdes que foram feitas dele. Um
humanismo defasado com esquemas simplista e rigido, esquecendo-se dos grandes valores
que abrigava em si. Dai decorre a necessidade de se abordar a questdo do grau de consciéncia

do homem em relacéo a sua concepcdo de Alteridade.

3 O GRAU DE CONSCIENCIA DO HOMEM EM RELACAO A ALTERIDADE

Ao observar o homem com rigor a partir do pensamento de Emmanuel Lévinas,
percebe-se 0 Desejo do Outro, que mesmo nas mais banais experiéncias cotidiana na

sociedade é um movimento fundamental na vida de cada pessoa:

A Alteridade ndo é apenas uma qualidade do outro, é sua realidade, sua instancia, a
verdade do seu ser e, por isso, para nos, torna-se muito facil uma permanéncia na
coletividade e na camaradagem — dificil e sublime é co-habitar com a diferenca, é
viver o eu-tu profundamente (HADDOCK-LOBO, 2006. p. 48).

Assim, entende-se que para Lévinas existe no homem certo grau de consciéncia em
relacdo a Alteridade. Consciéncia que talvez em alguns casos ndo fica clara na vida do ser
humano. A nossa sociedade capitalista ndo conduz o ser humano a amadurecer a ideia de “co-
habitar com a diferenca”, e muito menos nos ajuda a viver o “eu-tu profundamente”.

Quando se pensa e analisa a filosofia da ética antiga, baseada na ontologia do
Ocidente, ndo fica dificil perceber o porque Lévinas critica esse pensamento antigo, do qual a
nossa sociedade ainda tem muito em comum. A ética antiga era pensada para um pequeno
grupo, para a elite aristotélica. A ética ndo era pensada para os pobres, mulheres, 6rfaos e
vilvas, a ética favorecia simplesmente uma vontade de uma pequena elite. Talvez ndo seja
muito diferente no mundo contemporaneo. Para se ter como base e repensar a proposta de

Lévinas, Costa assim se expressa:

202



O “ser para o outro”, constitutivo da subjetividade e da intersubjetividade, é o
contelido ético por exceléncia e o filosoficamente primeiro, anterior a toda
anterioridade, proposta ao Ocidente pela via do didlogo e com uma pretenséo
universal de validade que atinge a esfera do humano. (COSTA, 2000 p.50).

Ou seja, antes mesmo de antes de toda anterioridade, somos um ser para o outro,
segundo Lévinas (2000). Por isso, que sua filosofia é intitulada como filosofia primeira, €
pensada de uma forma diferente, partindo para a dimensdo do didlogo com o Outro
(LEVINAS, 2009).

O mundo — a partir do momento em que a gente se afasta das humildes tarefas
cotidianas — e a linguagem — logo que a gente se afasta da conversa banal — perderam a
univocidade que nos autorizaria a pedir-lhes os critérios do significativo (sensé) (LEVINAS,
2009, p.40). Ai esta a denuncia de Lévinas, buscando chamar a atencdo das pessoas para
acordarem e ndo deixar passar despercebido o que elas ttm de mais importante na vida:
simples atos, como uma conversa banal com seu préximo, o relacionamento, onde sem isso
nos afastamos da nossa univocidade.

Para Lévinas (2009, p.43) a filosofia contemporanea se compraz na multiplicidade
das significagdes culturais e no jogo infindavel da arte, com isso o ser humano se recusa a
Alteridade. Sendo assim, ndo ha um engajamento no Outro, a expectativa preferida a acdo, a
indiferenca em relacdo aos outros, a alergia universal da primeira infancia dos filésofos.
Emmanuel Lévinas deixa claro seu ponto de vista: “nossa época ndo se define pelo triunfo da
técnica pela técnica, como ndo se define através da arte pela arte, e nem se define pelo
niilismo. Ela é acdo por um mundo que vem, superacdo de sua época — superacdo de si que
requer a epifania do Outro” (LEVINAS, 2009, p.46).

O Desejo do Outro — a socialidade — nasce num ser que nao carece de nada ou, mais
exatamente, nasce para além de tudo o que lhe pode faltar ou satisfazé-lo (LEVINAS, 2009,
p.49). Nesse ponto Lévinas mostra que o Desejo pelo Outro estd muito além do interesse, no
gual a sociedade da época estava vinculado. Com isso, o pensador lituano ja deixa claro que
nosso papel ndo é completar ou somar com o proximo, mais simplesmente ter a

responsabilidade de assumir o Outro independentemente de quem seja. A relagdo com o
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Outro questiona-me, esvazia-me de mim mesmo e ndo cessa de esvaziar-me, descobrindo
possibilidade sempre novas (LEVINAS, 2009, p. 50). E nesse continuo esvaziar-se frente ao
face-a-face que os seres humanos amadurecem a dimensao do verdadeiro humanismo: “O
Desejo do Outro, que nos vivemos na mais banal experiéncia social, € 0o movimento
fundamental, o ela puro, a orientac¢do absoluta, o sentido” (LEVINAS, 2009, p. 49).

Para Levinas a filosofia contemporanea insiste na razdo, vinculado ao homem que se
exprime na cultura, esquecendo-se dessa outra dimenséo, a direcdo para Outrem que além de
interlocutor e sem o qual nada teria sentido em nossas vidas. Dai a necessidade de se pensar o
valor da Alteridade para a sociedade contemporanea, marcada pelo egoismo e o

individualismo, e para a educacéo.

4 O VALOR DA ALTERIDADE PARA A SOCIEDADE CONTEMPORANEA

A crise do humanismo em nossa época tem, sem duvida, sua fonte na experiéncia da
ineficacia humana posta em acusacdo pela prépria abundancia de nossos meios de agir e pela
extensdo de nossas ambicdes (LEVINAS, 2009, p. 71). Dentro desta visdo do humanismo
fracassado de nosso tempo, cabe a pergunta: de fato existe algum valor para a Alteridade
proposta por Emmanuel Lévinas? O proprio pensador lituano denlincia que “0 contra-senso
dos vastos empreendimentos frustrados — em que politica e técnica resultam na negacdo dos
projetos que o0s norteiam — mostra a inconsisténcia do homem, joguete de suas obras”
(LEVINAS, 2009, p.71). O homem, com toda sua racionalidade, apostou tudo que tinha numa
forma de sociedade egoista, tecnicista, capitalista, onde o valor do ser humano fica em Gltimo
lugar, se vé focado a repensar seus planos, por causa da miséria provocada por suas acoes.
Mortes em massa, miséria, fome, € o quadro geral da nossa situacdo precaria contemporanea.

Percebe-se sem muito esfor¢co que a propria ineficacia da acdo humana ensina a
precariedade do conceito: homem. Serad agora em meio a tanta turbuléncia do mundo
capitalista que o homem tera consciéncia de que ndo estd sozinho no mundo, e que esse

mundo exige dele uma responsabilidade com o Outro?
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Para Emmanuel Lévinas (2009) a importancia de entender um pouco a questdo da

liberdade esta no fato de ser inerente a cada um a responsabilidade pelo Outro:

A passividade pura que precede a liberdade € responsabilidade. Mas a
responsabilidade que ndo deve nada a minha liberdade € minha responsabilidade
pela liberdade dos outros. L& onde eu teria podido permanecer como espectador, eu
sou responsavel, em outros termos, tomo a palavra (LEVINAS, 2009, p. 77).

E nessa busca de assumir a Responsabilidade pelo Outro, expressada no Rosto, que
cabe a cada um tornar-se humano com o préximo. E a partir da responsabilidade, expressa no
Rosto, no face-a-face da vida cotidiana, que se tem um valor pela Alteridade. Valor tdo
importante para sociedade e que por muito tempo os filésofos vem tentando resgatar.

Observa-se a partir desta pesquisa que a lei fundadora da Alteridade levinasiana,
baseada no conceito de Rosto e de Responsabilidade para chegar a ética, ndo pode ser

entendida e respondida sem a dimensao da sensibilidade. Nesse sentido, afirma Costa:

E a sensibilidade de um-para-0-outro, que permite a um receber o outro. Um ser
humano sensivel e singularizado que recebe sensivelmente o0 outro, como comida
saborosa que alimenta, como roupa que cobre e agasalha, como a agua que mata a
sede, como teto que cobre, etc. Um ser humano sensivel e singularizado que recebe
sensivelmente o outro ser humano como uma Alteridade que lhe estd concernida
quando este lhe aparece com fome, frio, sede, enfermo, sofredor, pobre, indigente,
etc. (COSTA, 1998, p. 167).

Portanto, nessa dimensdo da sensibilidade o ser humano € aberto para o Outro, que
necessita da sua atencdo. A sensibilidade seria o caminho para uma melhor relacdo e
compreensdo do ser humano. A vulnerabilidade diante do préximo seria 0 processo de
amadurecimento de cada ser humano.

No ambito da ética da Alteridade, o ser humano se torna acolhedor de todo Outro que
ao Eu se apresenta interpelando a responsabilidade. A dimensdo da Alteridade pensada por
Lévinas, provoca uma mudanga interior, aspirando uma sociedade melhor para se viver.
Calcado na subjetividade acolhedora do Rosto, o direito ndo se reduzird a uma racionalidade
procedimental que dita codigos, normas, responsabilidade, mas se tornard promovedor da paz
e do bem para todos (LEVINAS, 2005, p. 294).
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Portanto, esse valor estd expresso na convivéncia do verdadeiro humanismo, na
Responsabilidade por outrem, na misericérdia, na bondade, as quais apela o Rosto do Outro,

que todo discurso de Alteridade se pdem a caminho na contemporaneidade.

5 A IMPORTANCIA DA ALTERIDADE NA RELACAO PROFESSOR-ALUNO: POR
UMA EDUCACAO MAIS PROFICUA

A Alteridade tem uma dimensdo muito ampla no cotidiano da vida. Mas vemos
dentro dessas dimensOes a relagdo professor e aluno na educagdo escolar, como um fator
primordial na contemporaneidade. A relacdo de Alteridade estabelecida entre professor e
aluno em sala de aula, pode contribuir para um ambiente mais tranquilo facilitando ao
professor efetuar bem seu papel e, assim, o aluno tera uma probabilidade maior na
aprendizagem e na sua formacéo humana.

Quando se pensa na relacdo professor e aluno dentro de um conceito de Alteridade,
ndo estamos s6 imaginando algo de embasamento tedrico, ndo desmerecendo a teoria, mas
caimos dentro de uma dimensdo préatica também, tendo dessa forma um privilégio da pratica,
vivenciada no cotidiano do ambiente escolar. Essa pratica é reconhecida na “participagéo livre
e critica dos educandos” (FREIRE, 2011, p. 9).

Quando se pensa uma educacdo para a decisdo, para a responsabilidade social e
politica (FREIRE, 2011, p.19) esta-se interligando os lagos humanos, pois, dessa forma nao se
esta enquadrando s6 uma educacao individual, mais voltada para uma sociedade, para uma
cultura, que aspiram por viverem melhor em sociedade. Portanto, pode-se dizer assim como
Paulo Freire que “existir ¢ um conceito dinamico. Implica uma dialogacao eterna do homem
com o homem. Do homem com seu Criador” (FREIRE, 2011, p. 12). Pode-se ter presente
dentro dessa dialogacéo a Alteridade, como um principio de humanizacdo, de reconhecimento
do Qutro, e assim, chegamos ao Desejo do Outro.

Se reportando a questdo historica do Brasil no desenvolvimento da Educacéo,
percebe-se que no seu inicio a educacdo ndo era pensada de uma forma que pudesse favorecer

a todos. O pobre, 0 negro, escravos e mulheres, ndo tinham a oportunidade de estudar. Dessa
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forma a educacdo era totalmente voltada para quem era da nobreza, para o burgués e o clero.
Contudo, esse paradigma vem mudando no decorrer da historia. Embora hoje se tenha outro
contexto dentro da educacao, percebe-se a caréncia na educacao das Escolas Publicas do Pais,
e fica visivel que quem tem dinheiro consegue uma formacéo de qualidade e acesso as
melhores universidades e cursos.

Portanto, quando se pensa a Alteridade para o ambiente escolar € exatamente como
diz ditado popular “ndo deseja ao proximo o que ndo queres que aconteca contigo”. Todo ser
humano independentemente de sua raga, cor e condigdes financeiras, deve ter o direito a uma
educacéo de qualidade. E a relacdo professor e aluno deve transcender esse ambiente escolar,
de forma que ambos se sintam respeitados e amados. Sabe-se que a sociedade prega
descaradamente o individualismo e a competicdo, e deve-se ter cuidado para que essas
concepcdes ndo entrem na sala de aula.

Observa-se que os conceitos de Alteridade, Rosto, Outro e Responsabilidade, que
formam a ética de Lévinas e que foram salientados acima, sdo fundamentais para se pensar a
Educacdo no mundo contemporaneo e para se pensar uma formacdo humana mais enraizada
nos principios do humanismo e do valor da vida. Assim, nota-se que a partir do pensamento

de Lévinas pode-se vislumbrar caminhos para a Educacéo e a toda a pratica educacional.

6 CONSIDERACOES FINAIS

Desde o inicio desta pesquisa pode-se perceber, em certa medida, criticas a sociedade
atual, a nocdo de homem moderno e contemporaneo, especialmente, a estruturacdo do
humanismo. Nesse contexto, 0 pensamento de Emmanuel Lévinas aparece com grande énfase
na medida em que revela a dimensdo da realidade anti-humanista do tempo contemporaneo, e
a parti dai aponta para uma nova solu¢do fundada na ética da Alteridade.

Como discutido, para Emmanuel Lévinas foi a racionalidade baseada na ontologia
Ocidental que levou o homem ao fechamento em-si-mesmo, reduzindo o Outro ao Mesmo,
numa sociedade vinculada ao egoismo, individualismo e na qual cada um sé se preocupa com

suas satisfacbes. Dentro desse contexto o0s conceitos apresentados por Lévinas e aqui
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discutidos se apresentam como alternativas na busca de uma justica e de uma ética da
Alteridade, onde valoriza-se a abertura do Eu ao Outro e que pode trazer contribuicdes
significativas para a Educacéo.

Lévinas, destruindo essa concepg¢do da criagdo do Ser como totalitario, fechado em-
si-mesmo, sugere que o homem encontre sua verdadeira raiz na ética, que o conduz a
compreender a responsabilidade do Eu para com Outro, constituindo assim a esséncia da vida
humana. Nesse sentido, o autor rompe com a tradicdo antiga de se pensar o Ser para Si-
mesmo. Com uma visdo de vida do homem marcada pelo capitalismo, percebe-se que o Ser
dentro deste sistema esta reduzido, preocupado simplesmente com sua existéncia, deixando de
lado a responsabilidade pelo Outro, tornando-se assim insensivel ao Rosto que fala e até
mesmo insensivel ao Rosto que se educa.

Observa-se que Lévinas prova que a melhor forma de se viver em sociedade é
amadurecendo essa dimensdo que todo ser humano tem da sensibilidade e da responsabilidade
pelo proximo. Esse processo de transformacdo comeca pelo Rosto que fala.

Para Lévinas, na medida em que a sociedade continuar elevando o sentido do Ser
(nos moldes da ontologia Ocidental), como algo prioritario em sua forma de organizagdo, a
ética da Alteridade ndo acontecera, pois ndo haverd lugar para o cuidado do proximo e a
Responsabilidade com o Outro.

Para superar essas barbaries de nosso tempo, a inumanidade da civilizacdo
contemporanea, é preciso gque haja essa abertura do Eu ao Rosto do Outro, conforme nos
convida Lévinas e se concretiza na concepc¢do de sua ética da Alteridade. E neste contexto a
Educacdo tem papel preponderante, pois é por meio dela que as pessoas tomam contato com a
realidade, com o mundo e podem aprender essa abertura ao Outro. Conforme exposto,
Lévinas propGe que é na abertura, na sensibilidade, do Eu ao Outro, na saida do em-si-mesmo,
que o sujeito se torna responsavel pelo seu proximo e encontra o seu préprio sentido de vida,
realizando a justica.

Essa alternativa de Lévinas aponta uma saida para a sociedade contemporanea em
crise pelas guerras, pelos protestos e fruto do homem fechado em-si-mesmo, que gera

inimeras mortes, fome, violéncias e um verdadeiro descaso com raga humana. A aposta de
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Lévinas pela ética da Alteridade indica caminhos e saidas para uma formagéo e uma educagéo
mais humana.

Dai decorre que para Lévinas 0 ato de humanidade nasce na responsabilidade pelo
Outro, na relacdo da Alteridade pelo Outro. Pois, é a partir da Alteridade que surge a
possibilidade, no interior do Eu, de sair do egoismo, do isolamento, do individualismo,
nascendo assim uma sociedade mais justa, solidaria e fraterna.

Portanto, ficou claro que o pensamento de Lévinas € uma denuncia da violéncia entre
0s homens e uma defesa da ética da Alteridade como um dos recursos possiveis a realizacdo

do sentido profundo do ser humano e da Educacgéo.
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