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Saberes e resisténcias da floresta: boiuna e a poética da
descolonizacéo

Knowledge and resistance of the forest: boiuna and the poetics of
decolonization

Marisa Martins Gama-Khalil®

Resumo: O presente estudo traz como foco tematico o ser encantado Boiuna, mostrando sua figuracao
em diversas historias da Amazdnia e em especial na narrativa “Boiuna”, narrada por contadores da nagao
Maragua e inserida no livro Maraguapéyara. O objetivo ¢ demonstrar que essas narrativas se erguem
frequentemente como um discurso de denuncia dos ataques a floresta, desvelando uma espécie de
poética da descolonizagio.
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Abstract: This study focuses on the enchanted being Boiuna, showing its presence in several stories
from the Amazon, especially in the narrative “Boiuna”, narrated by storytellers from the Maragua nation
and included in the book Maraguapéyara. The objective is to demonstrate that these narratives often
arise as a discourse denouncing attacks on the forest, revealing a kind of poetics of decolonization.
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A Boiuna

navio iluminado,

afunda no rio de encantarias.

A eternidade retorna a ser vazia.
Jodo de Jesus Paes Loureiro (2017)

Introducao

A Amazodnia planteia-se como um espaco repleno de encantarias, no qual seres
encantados oscilam entre as situagdes contingentes de invisibilidade e visibilidade. Nesse
oscilar entre mostrar-se e ocultar-se, 0s encantados inserem-se com naturalidade no cotidiano
dos povos da floresta, nos seus contos narrados no presente, mas com a forca ancestral das
histrias de um povo milenar, contos que falam da relacdo intima dos sujeitos com a natureza,
de uma acdo descolonizadora, que, de certa forma, ecoa uma espécie de tekoa-pora, ensinando-
nos a “reflorestar nosso imaginario” (KRENAC, 2022, p. 71).

No presente ensaio, para tratar dessas acdes aguerridas descolonizadoras de resisténcia,

elejo como objeto de estudo central a narrativa intitulada “Boiuna”, que tem como autoria
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contadores de histéria da nacdo Maragué e se encontra inserida no livro Maraguapéyara
(YAMA et al., 2014). Os indigenas Maragua, conhecidos como o povo das historias de
assombracdo, habitam as margens do Rio Abacaxis e outras regifes aquosas do territério
conhecido como Maraguapajy, no estado do Amazonas. Por viverem em proximidade com os
espacos aquosos, sdo nomeados também como gente do lago.

Para trazer mais elementos acerca da figuracdo da boiuna, ao longo da analise, além da
histéria central supracitada, serdo acionadas outras narrativas que trazem esse ser encantado e
as suas variaces — como cobra grande ou como cobras grandes irmas, como mulher que aparece
em festas de S&o Jodo ou como navio encantado.

Os enfoques escolhidos para lidar com os saberes descortinados pelas narrativas serdo
as teorias sobre as encantarias e os encantados, bem como as teorias pés-coloniais. A juncéo
entre a abordagem das encantarias, que leva em conta o imaginario e os seres encantados, e a
abordagem pos-colonial, que leva em conta uma literatura com perspectiva engajada, com suas
teses descolonizadoras, pode parecer inicialmente contraditoria, entretanto é perfeitamente
plausivel, na medida em que, como explanarei ao longo do trabalho, a estética inscrita na
literatura indigena, a um so tempo politica e poética, da visibilidade aos seres nem sempre
visiveis, os encantados, fazendo-os emergir como agentes de préaticas de resisténcia e de
libertacdo, em narrativas que entoam ndo s6 denuncias aos ataques a floresta, mas uma espécie

de poética da descolonizacgéo.

1 Encantados e encantarias

Encantados, encantarias, encantes sao termos bastante comuns em praticas poéticas,
culturais e cosmogonicas relacionadas a narrativas ancestrais orais ou escritas, vinculadas aos
poVos originarios e aos povos tradicionais. Na maioria das vezes essas narrativas, mesmo que
escritas, tém sua base fincada na tradicdo oral, dela se originando.

Quando se trata de tradicdo oral, € comum haver a referéncia a termos como lendas e
mitos, referindo-se geralmente a narrativas fantasiosas e populares, geralmente imprimindo-se
um sentido pejorativo. Alguns povos originarios chegam a usar esses termos, contudo outros
povos preferem evitd-los, uma vez que as narrativas de tradicdo moral, protagonizadas

frequentemente por seres encantados, exprimem a complexa rede de imagens do cotidiano, de
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sonhos, de saberes, de problemas, de préticas, desejos, conflitos e impasses sociais. Como

amparo desse meu argumento, trago as palavras do escritor malinés Hampéaté Ba (2010, p. 169):

A tradicdo oral € a grande escala da vida, e dela recupera e relaciona todos os
aspectos. Pode parecer caotica aqueles que ndo lhe descortinam o segredo ¢
desconcertar a mentalidade cartesiana acostumada a separar tudo em
categorias bem definidas. Dentro da tradi¢do oral, na verdade, o espiritual € o
material ndo estdo dissociados. Ao passar do esotérico para o exotérico, a
tradigdo oral consegue colocar-se ao alcance dos homens, falar-lhes de acordo
com o entendimento humano, revelar-se de acordo com as aptidoes humanas.
Ela é ao mesmo tempo religido, conhecimento, ciéncia natural, inicia¢do a
arte, histéria, divertimento e recreacao.

A poética oral acambarca os saberes ancestrais do povo, suas cosmogonias, suas ciéncias
e suas historias replenas de encantarias. O historiador belga Jan Vansina (2010) observa o
quanto a poética oral abrange as representacGes imaginarias e coletivas, as quais envolvem as
identidades culturais da comunidade.

As encantarias inserem-se no campo das poeticas da oralidade e sdo tambem
encontradas nas praticas de literatura escrita. Para falar em encantarias faz-se necessario
compreender as poéticas do imaginario amazonico. As encantarias podem ser entendidas como
uma espécie de espaco potencialmente poético, morada dos encantados, que revela visdes de
um mundo outro. “As encantarias, como o lugar dos encantados submersos, nos rios da
Amazonia, de certo modo, revelam a liberacdo da funcédo ndo utilitaria do rio, em detrimento
das funcbes praticas e de uso que constituem a natureza imediata ou material do rio”
(LOUREIRO, 2008, p. 15). Essa relacao profunda entre a encantaria e os rios apontada por
Paes Loureiro pode ser questionada, caso se pense em encantados que ndo habitam as aguas,
como 0 curupira, por exemplo, que é um ser encantado para alguns povos e comunidades da
floresta. Contudo, em meu ponto de vista, ainda se justifica a relacdo intima da encantaria com
as aguas, uma vez que a floresta amazonica € aquosa por exceléncia, em funcédo da quantidade
de rios que entrecruzam a geografia amazonica e das chuvas que abundam em uma parte extensa
do ano. Em ensaio intitulado “Meditagdo devaneante entre o rio e a flor”, publicado na revista
Arteriais, Paes Loureiro complementa o espaco de irrup¢do das encantarias, especificando a
floresta como integrante desse espacgo: “As encantarias sdo a morada dos deuses da teogonia
amazonica no fundo dos rios e nas brenhas da floresta” (LOUREIRO, 2016, p. 127).

Ainda sobre as encantarias, Raymundo Heraldo Maués e Gisela Macambira Villacorta

pontuam que o lugar de morada dos encantados é o encante, ou simplesmente o territdrio
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denominado “no fundo” (MAUES; VILLACORTA, 2004, p. 17), uma regido subaquética ou
subterranea. Os encantados sdo invisiveis aos olhos cotidianos da razdo, mas se visibilizam em
situacdes especiais. Eles tém formas de apresentacdo variadas. Podem ser “bichos do fundo”,
quando aparecem em aguas, como rios e igarapés, vindo sobre a forma de animais, como cobra
grande, jacaré, boto, peixe. Quando se manifestam sob a forma humana, sdo chamados de
oiaras. A terceira forma de apresentacdo é quando ndo se materializam, porém, invisiveis,
incorporam-se nas pessoas.

Maués e Villacorta explicam que as ideias sobre os encantados tém origem em
concepcOes advindas da Europa, entretanto igualmente tiveram influéncia de concepgdes das
praticas culturais “de origem indigena, de lugares situados ‘no fundo’, ou abaixo da superficie
terrestre, e provavelmente também por nogdes de origem africana, como 0s orixas, que nédo se
confundem com os espiritos dos mortos” (MAUES; VILLACORTA, 2004, p. 17).

Nas praticas cosmogonicas da Amazonia, como em narrativas de beradeiros,? é comum
0 encantado também ser aquele ser que morre e depois se encanta, virando encantado. Fato é
gue, na Amazonia, 0s encantes e 0s encantados se espalham pela cartografia local, misturando-
se muitas vezes e naturalmente as praticas prosaicas. Historias de boiuna e suas variacées, como
cobra ou cobras grandes ou mesmo como navio fantasma, abundam em regides de floresta
densa, de vilas ou de cidades beradeiras. Em todo lugar da Amazdnia, ha uma historia em que
boiuna ¢ a protagonista. E, nesse sentido, concordo com Paes Loureiro, quando afirma que “[a]
boiuna, cobra grande mitica, por exemplo, € o efeito do sublime representando o irrepresentavel
do rio” (LOUREIRO, 2016, p. 127).

2 Boiuna: por uma poética da descoloniza¢iao

Pela supracitada citacdo de Paes Loureiro, boiuna se configura como um encantado

potente na biosfera e na cosmogonia amazonida, porque representa “o irrepresentavel do rio”.

2 “Beradero ou beradeiro é como se designa o sujeito vivente da Amazonia rondoniense que mora s margens dos
rios, lagos e igarapés. Termo colonizador, é ainda utilizado por falta de outra nomenclatura. Atualmente tem
adquirido outros sentidos, a partir do movimento musical intitulado Bera, nascido em Porto Velho. Em outros
tempos, o termo designava, pejorativamente, pessoas acanhadas, que ndo se expressavam com clareza, ou que
usavam roupas cafonas. Beradeiro/beradeiro, pode ser ainda, aquele que convive, entende e respeita 0 modo de
vida do homem amazdnico, porque se sente parte da cosmogonia amazénica” (Sampaio, 2013, p. 28).
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Posso compreendé-la como o duplo do rio e, se assim se caracteriza, pode ser o ser encantado
que virtualmente representa a propria Amazonia.

A narrativa “Boiuna”, narrada por um conjunto de narradores Maragua — Yaguaré
Yama, Elias Yaguakdg, Uziel Guayané e Roni Wasiry Guara (2014) —, objeto central deste
ensaio, conta a histéria da invasdo dos arigawa, brancos autodenominados colonizadores, no
municipio de Boa Vista de Ramos no estado do Amazonas, relatando como ocorreu a saga de
destruicdo da natureza por esse povo e como 0s encantados Irmdos Boiuna resistiram a esse
impacto colonizador, combatendo-o com forcas naturais. Mas, antes de adentrar & analise dessa
narrativa, trago outras historias e relatos sobre Boiuna para que se possa ter uma dimensdo da
riqueza simbolica e figurativa desse ser encantado.

Boiuna &, entdo, a famosa cobra grande da Amazénia. Muitissimas vezes é representada
como duas irmés cobras: Anhunga e Gutiamawa (para os Maragud) ou também conhecidos
como Zeé-Boiuna e Mariquinha (para povos de outras etnias e para os beradeiros), ou Honorato
(Norato) e Maria Caninana (para outros povos da Amazonia). Boiuna vem do tupi mboy ‘una,
que significa cobra preta. Tratam-se, pois, de seres encantados que geralmente assumem a
forma de cobras grandes e pretas, mas também muito frequentemente ha casos em que ocorre
uma metamorfose. De acordo com Paes Loureiro (2015, p. 194), a boiuna transforma-se “em
navio iluminado, maravilhando e assustando moradores das margens dos rios”, mas em ambas
formas é um ser encantado hidrico.

Em Isso tudo é encantado: histdrias, memorias e conhecimentos dos povos amazonicos,
os autores Floréncio Almeida Vaz Filho e Luciana de Carvalho (2023) afirmam que a cobra
grande pode ser destacada como um dos mais poderosos encantados da Amazonia. Ela seria
uma sucuri que cresceu demasiadamente e por esse motivo teve que sair dos igarapés e pequenas
lagoas para esconder-se na regido mais profunda dos rios, a qual pode ser entendida como uma
regido subaquatica, uma zona “do fundo”. Quando submerge, misteriosamente, rasga a terra de
encosta dos rios, derrubando as arvores e tudo o que encontra pela frente. As narrativas da cobra
grande se espalham por toda regido amazonica brasileira e latino-americana, onde é conhecida
como a mae dos peixes, provavelmente constituindo a mitologia antiga pré-colombiana.

Os autores também revelam a face nautica desse encantado: “A noite ela aparece com
dois fardis bem potentes (seus olhos), o que faz com que alguns pensem que é um barco grande
gue se move numa enorme velocidade. Muitos pescadores tiveram gue jogar sua canoa no
capinzal e correr para a terra, para escapar da sua boca” (VAZ FILHO; CAMARGO, 2023, p.
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43-44). Os autores contam, ainda, que sua aparicdo quase sempre ocorre em noites de temporal,
deixando um enorme buraco no caminho. Ha quem diga que o temporal € provocado por ela.
Ela cria o temporal e aparece como protagonista da cena.

Em muitas cidades, a cobra reside por baixo do solo, desembocando nas beiradas dos
rios, por onde vai e se esvai, surgindo e ressurgindo num movimento de visibilidades e
invisibilidades. Contam que a Cobra Grande est& na cidade de Belém, por debaixo dos altos
edificios, tendo sua cabeca espreitando por debaixo “do altar-mor da Catedral da Sé, e o rabo,
debaixo da Basilica de Nossa Senhora de Nazar¢” (VAZ FILHO; CAMARGO, 2023, p. 45).
Caso a cobra se enfureca por algum motivo, toda a cidade vai para o fundo. Nao € apenas em
Belém que ha a crenca de que a cobra permanece subterraneamente escondida — no fundo — por
debaixo dos solos sagrados das igrejas, que representam o poder que muitas vezes foi
responsavel pelas interdicdes e segregacdes das crencas e cosmogonias amerindias.

Indago-me se a cobra subterranea seria uma forma de manter a forca segregadora da
crenca dos brancos em uma forma simbdlica de aprisionamento? Vaz Filho e Camargo (2023,
p. 46) argumentam que “[a] Cobra Grande ¢ a pedra angular dessas cidades, porque ela ¢ uma
metafora da presenca e da forca dos proprios indigenas e ‘caboclos’ [...], que sustentam a
engrenagem econdmica ¢ politica, controlada pelas oligarquias tradicionais”. Nesse sentido,
pode-se compreender uma forca descolonizadora da Cobra Grande, emanando em seus gestos
simbdlicos uma resposta a cruel colonizagdo imposta aos seres da floresta. Ha, nesse contexto,
uma poténcia ndo somente real, mas vivencial, porque os povos da floresta “conseguem vé-la
com os olhos. [...] Quando a grande Cobra se move, move-se seu povo também” (VAZ E
FILHO; CAMARGO, 2023, p. 46-47).

Ha uma série de narrativas que tratam da origem da Cobra Boiuna ou das cobras Irmaos
Boiuna. Em uma versao da historia, havia uma mulher muito ma que comia criancas. Quando
descobriram seus feitos horriveis, a jogaram no rio, mas Anhanga, o espirito demoniaco, a
resgatou das aguas e com ela fez um filho, Boiuna, uma cobra grande que nao cessa de crescer
e derrubar as encostas dos rios.

Maués e Villacorta (2004) contam a versao de que uma indigena deu luz a um casal de
filhos, que receberam os nomes de Maria Caninana e Norato — Honorato — ou Anténio. Em
algumas versdes que pesquisei as criancas seriam filhas da grande Cobra Boiuna. Prosseguindo

a histéria contada por Maués e Villacorta, Maria Caninana e Norato, logo ap6s o nascimento,
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teriam se transformado ou se ingerado® em cobra e pulado para dentro do rio, onde passaram a
morar. Crescida, Caninana enamorou-se por uma cobra macho, mas seu irmé@o ndo permitiu que
ela se casasse, porque o ato iria impedir o desencantamento de ambos, que era o grande sonho
de Norato. Os dois enamorados brigaram com Norato, que acabou matando-os.

Norato, conta a histdria, vez ou outra se ingerava em gente, andava pelas praias dos rios
e ia visitar a sua mae. Contam que finalmente ele conseguiu quem o desencantasse, alguém
corajoso o suficiente para furar sua cabeca e dela retirar sangue, até expelir leite de sua boca.
Maués e Villacorta contam que o corajoso foi um soldado da cidade de Obidos.

Algumas varia¢des da histéria contam que Honorato seria a cobra de coracéo bondoso
e Caninana a serpente extremamente perversa. Enquanto ele protege as aguas e aqueles que
vivem em seu entorno, ela os aterroriza e destrdi tudo por onde passa. Outros dizem que é puro
boato. Uns dizem que ele matou a irméa para que ela parasse de horrorizar as pessoas.

Em Amazobnia, Cleber Sanches (2014) traz um poema narrativo dedicado a “Boiuna

encantada”, do qual cito o trecho final:

Outro cuidado ha que se ter,

a Boiuna é bicho de transformacio...

Pode também aparecer

como linda mulher nas noites de Séo Jodo.

E bicho encantado que causa encanto, podendo criar ilusdo
de que tudo em sua volta

¢ majestoso, grandioso.

Pura imaginagao!

[..]

E a grande cobra negra prateada,

mae das 4guas amazodnicas,

nadando, vigiando

de um extremo a outro da regido.

— Mboiuna! ...

E cobra encantada que causa grande confusdo (SANCHES, 2014, p. 17)

Nos trechos transcritos tem-se o desenho das principais marcas que delineiam esse ser
encantado: sua capacidade continua de transformacéo (é mulher nas noites de Séo Jodo, é navio

encantado, € a enorme e majestosa cobra ou sdo duas grandes e antitéticas cobras), sua

% Fago uso do verbo se ingerar, que é muito comumente utilizado na regido da Amazonia brasileira para designar
0 processo de transformacdo dos seres: gente em bicho, bicho em gente, gente em encantado e outras
metamorfoses especificas. Cordeiro (2017, p. 11) explica que o termo pode ser “compreendido como dispositivo
que captura do outro ou do meio em torno de si potencialidades; ndo como dispositivo apenas de transformacao,
mas de geracdo/propulsdo de potencialidades; agenciador de devir e vetor de apreensdo de afeccdes e
afetamentos. Logo, dinamizador de alteridades ontoldgicas em fluxo”

Revista Igarapé, Porto Velho (RO), v.18, n. 1, p. 33-38, 2025
Publicagéo periodica do Grupo de Estudos LECCA vinculada ao Mestrado em Estudos Literarios da Universidade Federal de
Rondbdnia — UNIR
Enderego: https://periodicos.unir.br/index.php/igarape/index


https://periodicos.unir.br/index.php/igarape/index

Revista de Estudos de Literatura, Cultura e Alteridade

Q I g;a ra p Q IssN 22387587

configuracdo como encantado que causa encanto e ilusdo, sua designagdo como a poderosa mée
das aguas da Amaz6nia, que vigia, protege a floresta e, para tanto, pode causar muita confusao.

A narrativa que figura como centro desta analise, como ja informei, se insere num livro
da literatura do povo Maragua. A literatura indigena brasileira contemporanea vem marcando,
aos poucos, seu lugar no mercado editorial, mas ainda ndo conta com um ndmero significativo
de obras se comparada a literatura ndo indigena. Olivio Jecupé, do povo Guarani, denomina a
literatura indigena de literatura nativa, ja Yaguaré Yama, do povo Maragua, designa-a como
literatura da floresta e, nessa acepcdo, talvez pudéssemos compreender que seu conjunto
acambarcaria também a producéo literaria dos outros povos da floresta, como a dos beradeiros,
por exemplo.

Os escritores indigenas Tiago Hakiy, Marcia Kambeba e Daniel Munduruku
compreendem duas marcas importantes da literatura indigena: a memaria entranhada nos fios
narrativos das historias e as figuracGes de ancestralidade. Eu acrescento duas outras fortes bases
da literatura indigena brasileira: em primeiro lugar: as manifestacfes de respeito a natureza, que
tem a ver de certa forma com as figuraces de ancestralidade, na medida em que a
ancestralidade indigena ancora-se especialmente nos elementos naturais. Em segundo lugar:
uma atitude marcadamente de defesa as suas praticas culturais e estas também tém relagdo com
0 respeito a natureza. Essa atitude de defesa as praticas culturais e cosmogoénicas vem quase
sempre marcada por uma postura pés-colonialista, por meio da qual as narrativas assumem um
tom aguerrido, posicionando-se contra gestos, atitudes e discursos autoritarios daqueles que
vém de fora e chegam a Amazénia impondo préticas colonialistas.

A narrativa que hoje trago apresenta de forma muito evidente essa defesa. Contam os
antigos que ha muito tempo atras, a cidade de Boa Vista de Ramos, no Estado do Amazonas,
era ainda uma pequena vila de indigenas do povo Maragua. L& havia uma cabeceira chamada
Aninga e nela havia uma linda cachoeira que desaguava numa praia de aguas cristalinas. Os
Maragua respeitavam esse lugar, considerando-o um santuario, um lugar sagrado. Mas eis que
um dia chegaram a esse lugar muitos arigawas, designacdo que os Maragua conferem as pessoas
vindas de outros lugares. Eles ali aportaram como se fossem os donos do lugar, expulsando os
moradores indigenas e destruindo a floresta. As casas deles foram construidas ao redor das
cabeceiras, aniquilando o lar dos animais; fizeram rogas em cima dos cemitérios e dos lugares
sagrados do povo indigena. Infelizmente o povo antigo ndo teve forca para combater aquela

destruicdo avassaladora, contudo, uma forca vinda de outro lugar foi a responsavel pela
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resposta, uma forca encantada. Foi Boiuna que se levantou contra a invaséo dos brancos. Aquela
regido invadida era a morada de diversos encantados, dentre eles os irmdos Boiuna, as cobras
Anhunga e Gutiamawa. Os irmaos Boiuna armaram uma vinganga contra os invasores. Certo
dia, no momento em que os brancos faziam uma procisséo de sua religido por sobre os destrocos
dos lugares sagrados dos indigenas, os irmaos Boiuna moveram as aguas, provocaram uma
enorme tempestade com raios e trovGes, chuva e vento forte, arrancando as arvores e destruindo
as casas, caindo as ribanceiras das margens. Esse fendmeno ficou conhecido como Terras
caidas. A terra partiu-se e no lugar da cachoeira surgiu uma onda de um tamanho enorme
provocada pelo movimento dos irmdos Boiuna nas aguas. No rio, os barcos ficaram
despedacados. O medo aterrorizou a populacdo, apenas os indigenas ndo se assustaram, por
pertencerem ao “Grupo da Terra-Mae”.

Nessa historia, conforme se percebe, sdo os seres encantados, 0s irmdos Boiuna, que
interferem na acdo colonizadora e tiranica dos brancos em relacdo aos indigenas e suas terras
sagradas. Os brancos, que se autodenominam colonizadores, chegam de suas terras estranhas e
tomam para si a terra dos outros, os que sdo considerados por eles, a partir dagquele momento,
como colonizados. Nesse movimento, eles criam o que Boaventura Souza Santos (2010)
designa como linhas abissais, demarcando um lado da linha, o lado deles, como o lado da
visibilidade, e o outro lado da linha, por sua vez, o lugar dos colonizados, ¢ demarcado como o
lado da invisibilidade.

Essa ideia de invisibilizacdo pode ser articulada ao pensamento de Walter Mignolo, que
nos fala sobre 0 apagamento das memorias do povo colonizado pelo poder do colonizador. Para
Mignolo (2005, p. 37-38), o “imaginario do mundo moderno/ocidental surgiu da complexa
articulacdo de forcas, de vozes [...] apagadas, de memorias compactas ou fraturadas, de historias
contadas de um sé lado, que suprimiram outras memorias”. Na narrativa Maragud, ¢ Boiuna
que age de forma magica e violenta para recuperar o espaco do povo indigena e restituir-lhe,
consequentemente, seus lugares e praticas culturais, religiosas, cosmogonicas. E € pelas dguas
que a situacdo de subjugacéo e colonizagdo se subverte. Pela narrativa, podemos compreender
como metéfora que as aguas e os seres encantados das aguas tém a forca de destruir o que esta
posto e fundar um novo espacgo, como é a imagem biblica do diltvio.

Na narrativa, o narrador deixa explicito que os indigenas ndo se assustaram com o
fendmeno das Terras caidas operado pelos irmdos Boiuna, porque tinham sido avisados. O que

ha, nesse sentido, € uma interconexdo entre 0s seres encantados e os indigenas. Isso pode ser
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explicado a partir da ideia de perspectivismo de Eduardo Batalha Viveiros de Castro. Viveiros
de Castro (2002, p. 354) defende que as narrativas indigenas “sd0 povoadas de seres cuja forma,
nome e comportamento misturam inextricavelmente atributos humanos e n&o-humanos”.
Boiuna absorve o entendimento humano, dos indigenas, e absorve deles também sua revolta,
por isso age, com a for¢a de sua encantaria, uma forca pds-colonial, descolonial, expulsando os
invasores colonizadores.

A atitude descolonizadora, para Frantz Fanon (1965), afeta o ser, transformando-o, pois
o sujeito deixa de ser a “coisa” colonizada e passa a ser homem; por isso a descolonizacao cria
uma nova humanidade. Na narrativa, a atitude descolonizadora da Boiuna opera no sentido néo
apenas de resgate de uma cultura que havia sido destruida pelos arigdwa, mas especialmente no
sentido da invencdo de uma humanidade outra, encantada e pos-colonial.

Para Viveiros de Castro (2002, p. 355), no perspectivismo amerindio “0S COrpos € 0s
nomes, as almas e as ac0es, 0 eu e 0 outro se interpenetram, mergulhados em um mesmo meio
pré-subjetivo e pré-objetivo”. E ¢é a partir dessa interpenetragdo perspectivistica que Boiuna,
numa guinada socialista e libertaria, consegue expressar a vontade magica e justa de um povo:
ter de volta seu espaco cultural, religioso, sagrado.

O poeta e tedrico Jodo de Jesus Paes Loureiro fala sobre a Boiuna, unindo a um sé tempo

sua dimensdo mitica e socialista:

nos, os que nascem em Abaetetuba, nos criamos a ouvir a narrativa que a
cidade convive com uma Boiuna submersa, cobra grande lendéria. No dia
qualquer em que o rabo dessa imensa cobra for cortado, em uma de suas raras
saidas pelo rio até a praia de uma ilha, a cidade serd desencantada e, em seu
lugar, surgird outra com as mesmas pessoas que vivem na atual. A diferenca ¢
que sera uma sociedade em que todos serdo tratados de forma igual. Viverao
na igualdade. Eu interpreto essa lenda como uma utopia social de feicao
socialista.” (PAES LOUREIRO - Entrevista Revista Celeste)

Paes Loureiro, com essas palavras, parece ressoar 0 que estd planteado na narrativa
Maragua: o desejo dos amazodnidas, encantados e povo da floresta, de ndo terem suas
subjetividades e suas praticas cosmogonicas fraturadas e invisibilizadas. E, quando esse desejo
é concretizado por uma forca encantada, essa forca parece migrar para 0S corpos humanos

amazoénicos, eles préprios também podem passar a ser aguerridos e encantatorios.
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Consideracoes finais

A forga encantada e descolonizadora de Boiuna foi evidenciada por meio da narrativa
Maragua analisada, demonstrando que, na Amazbénia, o poder encantatério também pode ser
aguerrido. O ser encantado Boiuna pode agir com brutalidade, porém sua meta ndo é apenas a
violéncia, mas a restauragdo de uma cultura invadida e desrespeitada pela acdo de homens que
se autoproclamam superiores.

Boiuna ¢ a “cobra encantada que causa confusdo”, como diz o poema narrativo de
Sanches (2014, p. 17), porém esse motim ocorre para restituir a paz ao povo que havia sido
vilipendiado. O desrespeito que 0s brancos invasores cometeram contra a comunidade indigena,
na narrativa, foi um ato de violéncia ndo apenas contra 0s homens, mas contra, especialmente,
a natureza, que é considerada por eles como inerente as suas proprias vidas. Atacar a natureza

amazonica € atacar o homem amazoénico. Kaka Wera nos ensina;

Somos ligados pelos fios invisiveis da respiragdo, da presenca das dguas em
nossas células, dos minerais em nosso corpo, da luz que vivifica a nossa
inteligéncia como um Sol. Somos vivos porque o lugar que habitamos é vivo.
A natureza espelha a nossa alma, e vice-versa. Os ciclos da natureza sdo
também os ciclos de passagem da nossa vida (WERA, 2024, p. 14-15).

Essa relacdo entranhada dos referidos ciclos é designada em guarani como o tekoa-pora,
a harmonia entre 0s seres e a natureza, o respeito as raizes e aos ensinamentos ancestrais. A ndo
distincdo entre homens e terra, agua, floresta, animais e encantados coloca todos os seres na
condicao de “seres-terra”, como designa Marisol de La Cadena (2024).

Boiuna, assim como o povo atacado e humilhado pelos arigawa, esta entranhada a essa
natureza, sua acdo majestosa e grandiosa por meio das aguas que se revoltam, faz com que 0s
elementos naturais e culturais se restabelecam. Por meio dela, os espa¢os sagrados de um povo
sdo revivificados, os saberes, recuperados e é criada uma nova humanidade. O gesto primordial
para toda essa restauracdo apresenta-se sob a forma da descolonizacgdo aliada a fundamental

poética de um ser repleno de encantaria.
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