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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo analisar parte das manifestacfes culturais
exteriorizadas na romaria em homenagem ao Divino Espirito Santo do Vale do
Guaporé, especialmente do festejo realizado na ilha de Rolim de Moura do Guaporé
2014. Nesse sentido, as expressdes culturais realizadas e organizadas por
brasileiros e bolivianos em torno do Divino fazem dela uma festa religiosa de carater
internacional; e a peregrinacdo dos simbolos do festejo, qual seja, Coroa, Cetro,
Bandeira e Mastro pelas aguas do rio Guaporé e seus afluentes representam para a
tripulacdo de romeiros do barco bateldo simbolos sagrado de devocao popular, o
gue acaba por torna-las espaco propicio a emergéncia de sociabilidades num
contexto eminentemente sagrado. Dessa forma, pretendemos elencar numa espécie
“artigo de sintese”, parte do universo plural que a festa do Divino Espirito Santo em
Rondbnia tem apresentado ao longo de 120 anos de tradi¢cdo no Vale do Guaporé.

Palavras-Chave: Festa do Divino Espirito Santo; Rolim de Moura do Guaporé;
Romeiros; Bateléo.

INTRODUCAO

O presente trabalho tem como objetivo discutir algumas nuances a respeito
da festa do Divino Espirito Santo, realizada em Rondénia, especialmente do festejo
ocorrido no ano de 2014 na ilha de Rolim de Moura do Guaporé, Alta Floresta/RO.
Trata-se de um estudo de caso no qual se propde analisar as experiéncias humanas
e suas praticas ritualisticas culturais que ensejam e dao significados a festa do
Divino. Perceber as manifestacfes culturais desse festejo centenario € importante
para o conhecimento historico local, pois oportuniza ao leitor conhecer uma das mais
expressivas tradigdes da cultura intangivel no Vale do Guaporeé.

De acordo com a bibliografia que versa a respeito da discusséo, a festa do

Divino foi uma criagdo no ambito das tradi¢cbes religiosas portuguesas do século VI,
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no periodo do reinado de dom. Diniz e da rainha conhecida como Santa Isabel
(1261-1325).

A partir dessa ocorréncia tornou a festa do Divino Espirito Santo pratica
evidenciada, a partir do século XVIII no Brasil, especialmente na capital do Império,
Rio de Janeiro, e posteriormente espraiou-se por todo o territdério nacional.
Entretanto, cabe considerar que na realizacdo de cada festa do Divino pelo Brasil e
pelo mundo ela se mostra com aspectos peculiares, e conhecer estas singularidades
€ importante para verificar a riqgueza de experiéncias que cada grupo social, a partir
de suas vivéncias e leituras do mundo que Ihes sdo préprias, atribui a cada uma
delas, conferindo-lhes singularidades dentro de um conjunto de acbes e
comportamentos comuns.

A festa do Divino Espirito Santo, realizada nas comunidades quilombolas do
Vale do Guaporé, consiste em uma manifestacdo cultural de carater religioso, feita
pelos populares e devotos que fazem do Divino um simbolo de devoc¢éo popular. O
evento acontece anualmente na regidao desde 1894, sendo uma pratica cultural de
remanescentes quilombolas na regido do Guaporé, trazida pelos negros vindos de
Vila Bela da Santissima Trindade, Mato Grosso, para atender os anseios religiosos
dessas populacgdes.

A escolha da comunidade de Rolim de Moura do Guaporé dentre outras que
celebram o Divino em Rondénia, justificou-se porque ano passado em sinal de
devocado, devotos vindos de varias partes de Rondbnia e de outros Estados
circunvizinhos, foram até a ilha de Rolim de Moura do Guaporé, para celebrar cento
e vinte anos de tradi¢do da festa do Divino Espirito Santo na regiéo.

Vale ressaltar que de acordo com a liturgia da Igreja Catolica e a tradicao
local, a celebracao inicia-se sempre entre os meses de maio e junho na sede da
Igreja da comunidade que celebrou a festa no ano anterior, e de la se torna uma
festa religiosa movel, partindo em cortejos fluviais e terrestres (Brasil e Bolivia)
durante aproximadamente cinquenta dias pelas comunidades as margens do Vale
do Guaporé.

A centenéria festa do Divino em Rondodnia inclui entre as caracteristicas
ritualisticas, os simbolos dos festejos (Coroa, Cetro, Bandeira e Mastro); as praticas

religiosas (Alvoradas, Novenas, Missa, Batizados, Romaria, Procissdo, Promessas,
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Fitas Votivas, Vigilias e Ritos) e profanas (Bailes, dancas, bebedeiras, comidas e
cantorias), dentre outras manifestacdes da cultura imaterial.

Desta forma, atentar para manifestacdo culturais apresentadas e
representadas que a festa do Divino proporciona, € um rico exercicio reflexivo nado
apenas pelo ritual que encerram; mas também pela historicidade que expressam,
nos motivos de ser que englobam, no componente de registro e informagbes a
respeito do passado que esses atos apresentam, mesmo depois de tantas
transformacdes operadas em seus sentidos e formas de apresentacao, cuja propria
existéncia e continuidade sdo o exemplo mais notavel de que sua polissemia abarca
experiéncias vividas e vivéncias contemporaneas.

Ainda assim, discussfes nesse campo das religiosidades, das crencas, sédo
fundamentais, no sentido de compreender ndo somente como se estruturam as
relacbes sociais, as negociacdes, os conflitos, a construcado de identidades dentro
desses grupos; mas também pelo que contribuem no entendimento de seu universo
mental. Em palavras outras, como as crencas e praticas que elas encerram sobre o
plano “sagrado” ou “divino” dizem, comunicam, nos permitem pensar o plano
“terrestre” e suas vivéncias assimétricas, contraditorias.

Parte das reflexdes aqui desenvolvidas ancorou-se na bibliografia local a
respeito da festa do Divino, especificamente no recente trabalho de Hagner Malom
da Costa Silva (2014); e por referencial teérico historico, tomamos, sobretudo, as
discussbes desencadeadas por: Mary Del Priore (2000); Martha Abreu (1999); e
Mircea Eliade (1992).

Além, do embasamento tedrico, foi realizado um trabalho de campo em busca
de maiores informacBes sobre 0 nosso objeto de pesquisa, que envolveu andlise
documental e iconografica no acervo da Irmandade do Divino Espirito Santo de
Rolim de Moura do Guaporé; e o registro de pessoas nos diversos momentos das
manifestagdes religiosas e das praticas ritualisticas ao Divino Espirito Santo através
de fotografias e filmagens.

O desenvolvimento do texto encontra-se organizado em trés secdes, além
desta apresentacdo. Na primeira secao, faremos uma discussao sobre os aspectos
historicos dos festejos do Divino na ilha de Rolim de Moura do Guaporé e regido, no

intuito de demonstrar como se estruturam as solenidades do evento e as hierarquias
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presentes nos atos ritualisticos da festa. Traz ainda, de forma contextualizada o
aspecto politico do festejo, demostrando como ela foi pensada e para quem foi
criada; de onde veio; como se organizada; quais as motivacdes; as especificidades
do evento, dentre outras manifestacdes religiosas ensejadas da festa do Divino
Espirito Santo do Guapore.

Na sequéncia, teceremos discussdo concernente aos momentos privilegiados
de diversdo, devocdo e comunicacdo, sociabilidades, didlogos e manifestacéo
cultural entre os irmaos romeiros do Guaporé; além de elencar as normas de
conduta, as hierarquias construidas no corpo navegante, as regras e formas de
convivéncia social que os romeiros seguem durante os dias de peregrinacdo dos
simbolos do Divino no “sagrado” barco Bateldo pelo rio Guaporé, bem como a
importancia dessa simbologia para a vida religiosa dos devotos do Divino e
manutenc¢ao do festejo.

E por fim abordaremos aspectos ligados aos momentos de manifestacao
religiosas exteriorizadas em homenagem ao Divino Espirito Santo durante a

passagem da Romaria na ilha Rolim de Moura do Guaporé.

ASPECTOS HISTORICOS DA FESTA DO DIVINO ESPIRITO SANTO DO
GUAPORE

Em sinal de profissdo de fé, devotos vindos de varias partes de Rondénia e
de outros Estados foram até a ilha de Rolim de Moura do Guaporé no periodo de 04
a 08 de Junho de 2014, para celebrar e demostrar suas manifestacdes culturais na
passagem dos cento e vinte anos do festejo ao Divino Espirito Santo no Vale do
Guaporeé.

De acordo com o calendario litirgico da Igreja Catdlica, a festa do Divino
Espirito Santo é realizada entre o domingo de Pascoa ao dia de Pentecostes, e em
Rondbénia tem como um dos pontos mais altos do evento a procissao luminosa e a
tradicional levantada do Mastro as vésperas do domingo de Pentecostes.

As raizes historicas da festa do Divino em Rondbnia estdo intimamente
associadas aos festejos religiosos celebrados na cidade de Vila Bela da Santissima

Trindade, em Mato Grosso, quando no ano de 1894 os quilombolas Manoel
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Fernandes Coelho e Antdnio Gomes, juntamente com outros irméos, reivindicaram a
criagdo da festa para o Vale do Guaporé, trazendo, para tanto, a Coroa do Divino
para comunidade de ilha das Flores. Dessa forma, os fragmentos histéricos
apontados acima demonstram que a festa do Divino foi pensada para atender aos
anseios religiosos e devocionais dos quilombolas do Guaporé.

O marco de institucionalizagdo do evento nos permite enxergar onde foram
plantadas as colunas fundantes da festa do Divino Espirito Santo no Vale do
Guaporé, assim como observar quem foram os responsaveis pela criacdo do festejo
na regido. Nesse prisma, a festa representa uma ocorréncia importante para a
identidade dos povos quilombolas da “Amazénia”, pois, na nossa concepg¢ao, essas
manifestacdes culturais séo feitas para demonstrar atos de sociabilidades religiosas
incorporadas as culturas locais.

Segundo Martha Abreu (1999), a escolha do Divino para as populacdes de
negros e escravos como santo de devocao justifica-se pelo fato de que

O Espirito de Deus, além de todos os dons que distribuia, identificava-se
com a libertacdo dos escravos e, simbolicamente, recolocava no paraiso
aqueles que haviam sido dai degredados por suas culpas, fazendo-os
retornar a “prépria patria” (ABREU, 1999, p. 52).

Estas populacbes negras, pobres, escravizadas e marginalizadas
socialmente, passaram a adotar o Divino como santo protetor sem perder de vista 0s
seus valores, ideias, memodrias, expectativas e crencas religiosas em outras
divindades de matriz africanas. Dessa forma, 0s aspectos culturais S&o processos
herdados, emprestados e reinventados que ndo se perdem, mas se transformam de
acordo com as demandas dos grupos, espacos e tempos. Dialogando com esse
pensamento, no prefacio do livro “Memdéria e Sociedade: lembrangas de velho”, de
Ecléa Bosi (1987), Marilena Chaui, citando Benjamin, ressalta que “s6 se perde o
sentido aquilo que no presente ndo é percebido como visitado pelo passado”. Além
disso, nédo se deve esquecer do fato de que a populagdo negra tinha um carinho
especial pelo santo, bem como pelo gozo de liberdade propiciada no tempo de festa.

A centenaria festa do Divino no Vale do Guaporé inclui romaria, procissao,

missa, batizados, novenas, dancas, bebidas, comidas, promessas, devocdo e
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veneragdo aos simbolos da festa (Coroa, Cetro, Bandeira e Mastro), dentre outras
expressoées da cultura popular?.

Segundo Carvalho (2008, p. 3) apud Lima (1981) “A festa do Divino Espirito
teve a sua origem em Portugal, com a construcdo da Igreja do Espirito Santo, em
Alenquer [...]” (LIMA, 1981, p. 21). Com esse intuito Pires (2009) corrobora com a
referéncia acima feita por Carvalho (2008) evidenciando que

Conforme nos conta a historia, a instituidora da festa de Pentecostes ou do
Divino foi a rainha Isabel, também conhecida como a rainha santa, esposa
do rei trovador Dom Diniz no século XIll, fazendo com que as festividades
do Divino, assim como a instituicdo do Império do Divino fossem iniciativa
da rainha por conta de pagamento de promessas feitas (PIRES, 2009, p. 2).

Ao contextualizar a festa do Divino, Martha Abreu (1999) também registrou
gue a origem da festa aconteceu durante o reinado dos reis catélicos dom Diniz e da
rainha Santa Isabel. Assim, podemos afirmar que a discussdo sobre a origem do
evento estid associada as tradi¢cdes religiosas portuguesas do século Xlll, tradicéo
essa que, conforme salienta Moraes Filho (2002), a respeito da festividade no capital
do Império brasileiro, “Até o0 ano de 1855, nenhuma festa popular no Rio de Janeiro
foi mais atraente, mais alentada de satisfagdo geral” (MORAES FILHO, 2002, p.
150). Dessa forma, observamos que herdamos diversos aspectos da cultura
portuguesa, inclusive das manifestacdes religiosas catodlicas lusitanas.

Entre os estudiosos que destacam a festa do Divino como uma “criagao” de
praticas culturais portuguesas, temos: Abreu (1999), Del Priore (2000), Lima (1981),
Moraes Filho (2002), Veiga (2002), Carvalho (2008), Pires (2009) e Chaves (2010).

De acordo com o trabalho de Carvalho (2008): “Sabe-se que no inicio dos
tempos coloniais, Portugal mandou casais de agorianos para povoar o Brasil [...]"
(CARVALHO, 2008, p. 4 apud FERRETTI, 2005, p. 8). Nessa perspectiva, assinalam
os estudiosos José Reginaldo Santos Gongalves; Marcia Contins (2008, p. 69) e
Martha Abreu (1999, p. 39) que esses casais vindos do Arquipélago dos Acgores para
o Brasil eram imigrantes especialmente oriundos da llha da Terceira, que por la ja

cultuavam o Divino.

1 A respeito do conceito de cultura popular, uma importante discusséao é feita por Peter Burke (1989,
p. 272) no livro “A Cultura Popular na Idade Moderna”.
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Essa ocorréncia migratoria transatlantica, motivada principalmente por
questdes econdmicas e politicas, trouxe a bordo aspectos da religiosidade capaz de
tornar a festa do Divino Espirito Santo pratica evidenciada, a partir do século XVIII
no Brasil, especialmente no Rio de Janeiro e, posteriormente, em Séo Paulo, Goias,
Mato Grosso, Maranhdo, Santa Catarina, Espirito Santo e Minas Gerais.

Atualmente, € possivel verificar essa tradicdo secular da cultura imaterial nas
cidades brasileiras de Vila Bela da Santissima Trindade, Cuiaba, Mogi das Cruzes,
Pirenopolis, S&o Luis, Rio de Janeiro, Sdo Jodo del Rei, Florianépolis, Paraitinga,
Itapemirim, Paraty, dentre outras. Entretanto, € necesséario considerar as
especificidades e a diversidade cultural entre esses festejos realizados no pais,
porque a construcédo da festa € peculiar no modo de fazer, nas pessoas envolvidas
na festa, nas espacialidades eleitas sagrada e profanas, na construcdo dos espacos
de memorias, nas mentalidades sobre o evento, nos simbolos cultuados, dentre
outras particularidades.

Ao adjetivar a festa do Divino como pertencente a cultura popular, recorremos
ao trabalho de José Reginaldo Santos Goncalves e Marcia Contins (2008, p. 87),
para lembrar que essa concepcao terminoldgica, apesar de entendimento complexo,
foi possivelmente incorporada a festa porque, de acordo com o mito de origem da
festa em Portugal, o evento foi instituido pela realeza lusa, com o objetivo de pagar a
graca alcancada por uma promessa feita pela rainha Santa Isabel ao Divino Espirito
Santo, com a doacdo de alimentos as pessoas pobres e humildes do reino
(mendigos, camponeses, artesaos).

Em Ronddbnia, a festa do Divino tem grande respaldo nas populacdes
remanescente de quilombos, uma vez que € majoritariamente organizada por negros
pertencentes aos mais antigos ndcleos de povoamento da populacdo negra no Vale
do Guaporé, a saber: Santa Fé, Pimenteiras do Oeste, Rolim de Moura do Guaporé,
Pedras Negras e Ilha das Flores.

A festa do Divino no Vale do Guaporé tem a sua base litirgica romanizada,
visto que a Igreja Catdlica tutelou o evento para si; porém os dirigentes dos festejos
sdo descendentes quilombolas, que, estrategicamente, através de um processo de
resisténcia cultural, suprimiram e incorporaram novos elementos de matriz africana

aos festejos vindos de Portugal e dos Acores, tais como: os batuques em tambores,
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toques de viola e variados atos devocionais. Assim sendo, a festa do Divino néo é
apenas uma festa de Pardquia, como destaca Martha Abreu (1999), isto €, de base
totalmente litargica romanizada, mas uma festividade que tem uma mistura de
elementos culturais manifestados e multifacetados da heranca cultural de negros,
portugueses e indigenas, que se intercambiam entre os sujeitos da festa.

Ao dissertar sobre as diversdes publicas durante as festividades ao Divino,
Martha Abreu lembra que “Na maioria delas a populagdo escrava e/ou negra nao
perdia a oportunidade para mostrar suas musicas, dangas e batuques” (ABREU,
1999, p. 34). Para Martha Abreu (1999), a festa do Divino no pais é uma
manifestacéo cultural alegre de canto, encanto e danca, que foram herdados das
nacOes africanas e aparecem nos instrumentos da musicalidade executados na
festa, como, por exemplo, a banza, ganzas, atabaques, pandeiros, o tambor de
congolés e o monocérdio de Loango; e nas dancas, como chulas, lundus, fados,
COCO0s, congos e requebros.

O raciocinio elucidado por Martha Abreu (1999) inclina para a concepc¢ao de
qgue o tempo de festa do Divino € um ambiente que favorece a interacdo e a
convivéncia de diversos segmentos sociais, variados géneros musicais e préticas
religiosas diversas. Em consonancia com a perspectiva exposta por Martha Abreu
(1999), Mary Del Priore (2000) afirma que “Festas e procissdes, na Col6nia ou no
Velho Continente, permitiam, sem duvida, a todas as camadas sociais 0
divertimento, a fantasia e o lazer” (PRIORE, 2000, p. 49).

Nessa perspectiva, a vida dificil dos negros trazidos da Africa motivou de
alguma forma a aproximacdo destes com o Divino, uma vez que festejar o santo
para 0 escravizado significava também aliviar parte do sofrimento das suas
condi¢cBes de vida diaria. Dessa forma, os negros fizeram um esforco substancial
para atender (sem sofrer grandes processos de mudancas nas suas herancas
culturais) as modificacdes culturais orientadas pelos senhores de escravos, pela
Igreja, pelas autoridades politicas e policiais durante o Brasil Coldnia. O intuito das
autoridades publicas e eclesiasticas apontava no sentido de cercear qualquer tipo ou
grau de relacdo de sociabilidade construida pelos negros, escravizados e pobres

durante as manifestacdes culturais ensejadas naquele periodo.
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Em se tratando das mudancas que a festa do Divino sofreu ao cruzar o
Atlantico para as colonias portuguesas, Mello Moraes Filho (2002), no seu livro

“Festas e Tradigdes Populares do Brasil”, ressalta:

Nao abandonando nunca as suas terras natalicias, mas viajando em nossos
climas, esses folguedos impregnaram-se aqui de aromas sutis, expandiram-
se em manifestacdes mais variadas, tendo como figurantes troncos
primitivos ou seus descendentes imediatos, que deviam entrar por alguma
coisa na metamorfose do mol de metropolitano, sempre uniforme e
monétono nos Acgores, Coimbra, etc. (MORAES FILHO, 2002, p. 150).

Na realizacdo da festa do Divino exposta por Moraes Filho (2002),
observamos que, ao chegar aos tropicos, o evento difere-se da festa “matriz”, em
Portugal, assim como notamos as especificidades que aparecem na festa do Divino
entre as regides brasileiras e no mundo. Contudo, Moraes Filho argumenta que “néo
s6 a linguagem, porém 0s usos e costumes europeus, passando-se para a América,
adquiriram mais suavidade e riqueza” (MORAES FILHO, 2002, p. 151). Embora se
trate de uma visao “romantica” sobre a festa do Divino, percebemos em Moraes
Filho (2002) que, ao difundir-se pelo Brasil e pelo mundo, a festa do Divino ganhou
outros contornos e a diversidade de manifestacdes culturais passou a fazer parte do
evento nos tropicos.

De acordo com Maria Michol Pinto de Carvalho “podemos dizer que a festa do
Divino é tradicdo do catolicismo e da cultura popular muito encontrada em varias
regibes do pais” (CARVALHO, 2008, p. 5). Nesse cenario, ponderamos que a
religiosidade € algo que faz parte do cotidiano das pessoas envolvidas no culto ao
Divino Espirito Santo. Entretanto, faz-se necesséario levar em consideracdo as
particularidades da festa em cada local em que ela se manifesta, pois na sua
totalidade revelam-se com aspectos singulares.

Na festa do Divino do Guaporé, a religiosidade popular apresenta-se com
mais fervéncia, quando os devotos fazem referéncia e veneragdo aos simbolos do
evento (Coroa, Cetro, Bandeira e Mastro), considerados por eles sagrados, numa
manifestacdo devocional realizada de uma maneira que se aproxima dos santos
canbnicos.

E sabido que o processo de “romanizacdo” da igreja catélica no Brasil foi
bastante moroso, o que acabou por dar origem a uma espécie de catolicismo que
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em larga medida, incorporava elementos da cultura que se desenvolvia naquela
espacialidade e que eram “alheios” as orientacdes de Roma. Na busca da Igreja
Catolica, para diferenciar essas manifestagcbes do catolicismo dito “oficial” ou
“legitimo”, criou-se a expressao “catolicismo popular”, a qual, ndo por acaso, revela
uma relagdo de alteridade, uma forma de conceber, ver e dizer o outro bastante
significativo. Ao tratar de “religiosidade popular”, n&o intencionamos, aqui, reproduzir
essa bifurcacdo baseada na dicotomia “falso” versus “verdadeiro” Alias, esta € uma
qguestdo que buscaremos problematizar no decorrer da pesquisa, no sentido de
revelar as relagbes de poder que ela incorpora. Contudo, por este se constituir um
conceito amplo, utilizaremos as nomenclaturas que geralmente sao mais correntes
na discusséo da tematica.

Considerando as especificidades da festa do Divino Espirito Santo realizada
em Rondonia, pontuamos que o evento consiste em uma romaria fluvial e terrestre,
que dura aproximadamente cinquenta dias pelo Vale do Guaporé. O cortejo em
forma de Romaria navega pelas aguas do Vale do Guaporé, ancorando
sequencialmente nas comunidades ribeirinhas pré-estabelecidas pela programacéo
da Irmandade do Divino Espirito Santo do Guaporé. Outra singularidade do evento
religioso, além da duracdo e de ser feita em grande parte nas aguas, é o fato da
festa ser organizada por devotos brasileiros e bolivianos e acontecer
simultaneamente nos dois paises. Essa particularidade faz da festa do Divino do
Guaporé a maior entre as expressfes da cultura e da religiosidade de Rondénia,
bem como uma manifestacao da cultura religiosa internacional, como nenhuma outra
no Brasil.

E interessante observar que as pessoas de ambos os paises se percebem
como comunidade, e esse processo de construgcdo da comunidade nao é
geopolitica, e sim fruto de um constructo cultural, ou seja, uma dimensao que vai
para além da ideia de nacionalidade, bandeiras ou fronteiras, pois, para os devotos,
0 que parece importar sao as relacdes de sociabilidades que foram sendo
construidas ao longo do tempo, nas fronteiras dos dois paises pelo Divino. E valido
ressaltar que a ideia de fronteiras? é sempre resultado de uma constru¢do humana,

cultural e politica entre os sujeitos que a edificam.

2A respeito da ideia de fronteira ver especialmente o estudo problematizado por Hartog (1999).
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Na otica de Martha Abreu (1999) a festa do Divino é um evento capaz de
reunir diversos seguimentos sociais, ou seja, € uma festa que inclui as pessoas
independentemente de raca, cor, ou condicdo social e econdmica, pois todos estao
convidados a participar e festejar ao Divino. No que concerne ao culto e a
participagdo das pessoas nas comemoracdes da festa, Martha Abreu (1999)
argumenta que o Divino parece ser facultado a todos, isto €, o tempo de festa € uma
ocasido apropriada para comunicagao e encontro aos diversos seguimentos sociais.

Nesse contexto, ressaltamos que a festa do Divino é um evento de alcance
popular extremamente relevante e, por isso, consegue reunir um grande namero de
pessoas de todo Vale do Guaporé, de Estados vizinhos e da Bolivia. Dessa maneira,
a festa consegue aproximar religiosa e socialmente as populacdes vindas de varios
lugares e torna-se uma espécie de comunidade

A manutencéo do evento em Rondénia é feita pelos devotos, que se esforcam
para dar continuidade ao ritual de devog¢des ao Divino do Guaporé feito por seus
antepassados. Desse modo, nota-se que os devotos mais jovens do Divino desejam
seguir a trilha da vida religiosa enveredada pelos seus familiares em tempos outros,
ou seja, a conduta religiosa dos mais velhos sdo exemplos da cultura religiosa a
serem seguidos pelos filhos. Nessa linha de raciocinio, como em muitas outras
festas religiosas, ali se encontram o passado, o presente e o futuro.

Portanto, essa perenidade religiosa encontra for¢ca para sobreviver ao longo
do tempo, por meio de uma heranca cultural que as pessoas receberam de seus
antepassados. Mantendo, assim, uma tradicdo de suma importancia para a cultura
religiosa dos povos que cultuam o Divino. Prova desse esforgo para manutengéo da
festa pode ser evidenciada na sua sobrevivéncia durante mais de um século de
festejos. Isso significa dizer que muitos devotos do santo ja morreram e, mesmo
assim, os cuidados com os rituais festivos continuam sendo preparados, ritualizados,
apresentados e representados todos 0s anos.

Destarte, discutir acerca de algumas nuances referentes as vivéncias dos
romeiros do Bateldo durante os dias de peregrinagdo do Divino pelo Vale do rio
Guaporé e afluentes, € relevante, uma vez que o0s participantes da festa
transformam a referida embarcacdo em um espaco sagrado movel. Isso significa que

os devotos romeiros consideram o barco como lugar de oragdo e cumprimento da
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misséo, e que por isso possui relevancia para os devotos e festeiros; assim sendo, é
oportuno conhecer uma parte da viagem, normas e regras de convivéncia, dos

conflitos e negociacdes vividas pelos sujeitos do Batelao.

O Bateldo e a construgcdo do espaco sagrado navegante

O Bateldo, ou Carité do Guaporé, é uma pequena embarcacao pintada com
as tradicionais cores do Divino, o vermelho, o branco e o azul, e ornamentado com
um arco de palhas, que forma uma pequena cobertura, também chamada pelos
romeiros de penteado. A embarcacgéo pode ser facilmente identificada pela inscrigao
“DIVINO ESPIRITO SANTO CREIQ’, escrita nas laterais direita e esquerda da proa
e traz na parte traseira o leme e as bandeiras hasteadas do Brasil, da Bolivia e a do
Divino Espirito Santo.

De acordo com a tradicdo dos festejos ao Divino Espirito Santo, o Bateldo é a
embarcacdo encarregada de levar a bordo os simbolos da festa (Coroa, Cetro e
Bandeira) as comunidades quilombolas do Vale do Guaporé. Em palavras outras, o
Bateldo constitui-se em um altar movel por exceléncia, o que, para 0S romeiros
tripulantes, acaba por torna-se um espacgo sagrado em movimento, navegando pelas
aguas do rio Guaporé e seus afluentes.

O uso de embarcacbes nauticas no transporte de “expedigdes” com os
simbolos ditos sagrados como, por exemplo, os santos da Igreja Catélica romana,
sempre foi de proximidade, pois 0s rios e 0s mares eram 0s caminhos de agua
responsaveis por conduzir as missées que levavam as imagens religiosas catolicas
aos lugares mais distantes em busca de catequizar os “pag&os” no culto, nos
dogmas e na profissdo de fé da Igreja. Isso se dava de forma especial no chamado
“Novo Mundo”, visto que, numa relacdo de proximidade entre o Estado Portugués e
a Santa Sé, estabeleceu-se o sistema de Padroado Real®. E necesséario destacar
qgue a relacao do clero, na parceria com o Estado portugués, foi bastante conflituosa
e limitada, isto €, o Estado restringiu um pouco o poder da Igreja em relagdo a
sociedade, ja que os assuntos religiosos eram antes de tudo assunto da realeza.

Assim sendo, qualquer acdo da Igreja (nomeacdo de Bispos, Padres, Atos

3 A respeito da relacdo do Estado portugués com a Igreja Catdlica através do sistema de Padroado
Real, ver Nascimento (2009, p. 125).
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devocionais, Edificagdo de Igrejas, dentre outras) tinha que passar primeiramente
pelo crivo da vontade Imperial.

Vale destacar que, nessa perenidade das aguas, muitos santos da Igreja
foram encontrados ao “acaso” por pessoas ditas leigas (camponeses, pescadores,
caboclos, agricultores), em embarcacdes navegando pelos rios ou em suas
margens; exemplo dessa ocorréncia sdo os casos de Nossa Senhora Aparecida,
Padroeira do Brasil, encontrada as margens do rio Paraiba do Sul, em Sao Paulo.

Ainda sobre a relacdo de afinidade entre as embarcacbes e 0s santos
catdlicos, lembramos que € comum a existéncia de grandes procissdes nas aguas,
como ocorre nas procissoes fluviais de Séo Pedro, em llhabela, no litoral de S&o
Paulo; de Nossa Senhora dos Navegantes, em Laguna, Santa Catarina; e da
procissdo nas aguas conhecida como Cirio Fluvial, durante a festa do Cirio de
Nazaré, em Belém do Para.

A tripulacdo da Romaria do Divino Espirito Santo do Guaporé é formada pelas
15 (quinze) Irmandades que compdem o Conselho Geral das Irmandades do
Guaporé, sendo que, deste total de Irmandades, 6 (seis) sdo bolivianas e 9 (nove)
séo brasileiras. Desse modo, obrigatoriamente a tripulacdo do Divino € composta por
brasileiros e bolivianos.

Assim sendo, o convés do Bateldo pode ser considerado um encontro de
varias tradicbes culturais distintas, uma vez que a embarcacdo é operada por
brasileiros e bolivianos. Destarte, o Bateldo ndo é apenas uma embarcacdo que
transporta pessoas de nacionalidades diferentes e nem o barco que carrega o0s
simbolos da festa, mas, sobretudo, o lugar onde as pessoas de paises diferentes se
encontram, se confraternizam, choram, sorriem, emocionam-se, trabalham e
comunicam-se, ou seja, a embarcacdo torna-se um espaco propicio ao
estabelecimento de intercambio cultural e a construcdo de sociabilidades
importantes para o éxito da “missao”.

Em trabalho de perspectiva etnogréfica, Hagner Malon da Costa Silva (2014)
revela que durante a peregrinacdo nem sempre tudo é feito na base da harmonia. A
ocorréncia de conflitos na romaria pode ser entendida como algo “compreensivel”,
uma vez que, do ponto de vista humano, é quase impossivel permanecer

harmoniosamente todo o tempo num ambiente com muitas pessoas,
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aproximadamente dois meses, sem que aja algum tipo de desentendimento ou
aborrecimento. Porém, os problemas que surgem sdo sanados e ndo sao nada que
comprometa os rumos da Romaria, pois se percebe que, embora tenham costumes
e regras culturais diferentes, o sentimento de unidade social entre 0s povos
brasileiros e bolivianos é evidenciado durante a Romaria.

De acordo com o art. 34° do Estatuto da Irmandade do Divino, o corpus*
navegante da Romaria do Divino Espirito Santo no Bateldo obedece a seguinte
organizacao hierarquica piramidal: 01 Encarregado da Coroa; 01 Encarregado do
Bateldo; 01 Alferes da Bandeira; 1° e 2° Mestre dos Folides do Divino; 1° e 2°
Caixeiro; 1° e 2° Mensageiro; 08 Folides; 01 Sauveiro e 12 Remeiros.

Dessa maneira, o numero de tripulantes no Bateldo é de 30 pessoas
(homens), dos quais uns sdo marinheiros de primeira viagem, ja outros tém mais de
50 anos nos caminhos de aguas da Romaria, estes que tiveram também a
oportunidade de assumir diversos cargos e funcdes. Sobre o nimero de tripulantes
da Romaria é necesséario esclarecer, fundamentado no Cap. 5. Art. 34 do Estatuto
da Irmandade (2003), que o nimero de romeiros ndo é fechado, e podera sofrer as
alteracdes que forem necessérias durante o percurso.

Parafraseando Hégner Malon da Costa Silva (2014, p. 31), sobre a
composicdo e funcdo dos tripulantes da Romaria do Divino, afirmamos que,
hierarquicamente, no topo dessa piramide social fluvial “sacra”, esta o Alferes da
Bandeira; na sequéncia, formando o segundo escaldo, vém o Encarregado da Coroa
e 0 Encarregado do Bateldo e, na parte de baixo da piramide, estdo os demais
“marujos” tripulantes. Cada um desenvolvendo uma fungao especifica para a qual foi
designado, assim como para cumprir e fazer cumprir as ordens® de seus
comandantes.

O Bateldo, enquanto espaco sagrado moével, é estabelecido pelo Estatuto da
Irmandade (2003) no seu art. 33; bem como pela tradicdo consuetudinaria, algumas

4A tripulacdo do Bateldo é formada por agricultores, servidores publicos aposentados e ativos e
trabalhadores autbnomos.
5 As regras de convivéncia no Bateldo compreendem também seguir rigorosamente os horarios para
as refeicbes, as rezas, 0s ensaios, usar o lenco de identificacao, jogar futebol mediante autorizagcéo
do Diretor local, ndo entrar no Bateldo de bermuda, descanso e tempo de chegada e saida das
comunidades visitadas. Vale ressaltar, que o uso de bebidas alcdolicas s6 é permitido nos momentos
da romaria nas comunidades, pois é tradicdo os devotos acolher o Divino na sua casa e servir um
lanche (bolos, bolachas, frutas, biscoitos) quase sempre regado com vinho ou chicha.
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regras e formas de convivéncia social que devem ser seguidas rigorosamente
durante aproximadamente 45 (quarenta e cinco) dias de romaria fluvial e de romaria
terrestre.

As proibicdes compreendem: a tripulacdo do Bateldao ndo pode promover
bailes e nem participar de dancas que nao fossem as de musicas sacras; ndo pode
ingerir bebidas alcodlicas e nem praticar relagdo sexual (pecados da carne). Sobre
as questbes concernentes a relacdo sexual e a afetividade, informamos que tais
restricbes limitam-se aos homens solteiros. Dessa maneira, 0s romeiros casados
podem dispor de alguns privilégios durante na Romaria.

Em Hagner Silva (2014, p. 44), é preciso considerar que todos os tripulantes
da Romaria esforcam-se para cumprir as regras construidas pelos grupos de sujeitos
numa determinada época e lugar, numa tentativa de manter a tradicdo do percurso.
Justamente porque os tripulantes demostram certa preocupagdo com a sua
reputacdo, tendo em vista que, caso um descumpra as regras estabelecidas, este
tera a sua conduta moral mal vista pela comunidade, isto €, abalada.

Outrossim, € fundamental entender que as regras estabelecidas pela
institucionalizacdo das normas de comportamento fazem com que 0s sujeitos do
Bateldo se comportem de maneira diferente, ou seja, as normas estatutérias e
tradicionais ditam a vida que os individuos vao levar socialmente na embarcacdo
durante a Romaria. Nessa dinamica, os marinheiros romeiros sdo capazes de
assumir varias formas e maneiras de comportamento ao mesmo tempo, parte delas
inclusive contraditérias entre si, quer dizer, os sujeitos romeiros deslocam o que
sentem e pensam em nome das normas estabelecidas pelo grupo durante a
Romaria, mas ao término “recuperam” o seu cotidiano.

As regras de convivéncias, ou seja, 0s padrdes de comportamento
estabelecidos pelo Estatuto das Irmandades e pela tradicdo local na Romaria sao
motivo de divergéncias entre os membros do Bateldo, inclusive no que concerne a
abstinéncia sexual, uma vez que este € um tema muito questionado pelos romeiros
solteiros. Sobre as “leis” de abstinéncia sexual, Hagner Malon da Costa Silva (2014),
ouvindo os depoimentos dos membros solteiros do Bateldo, acrescenta: “...] muitos
diziam que era dificil ndo se envolver com ninguém, pois eram muitos dias fora de

casa e 0 cansaco e as necessidades amorosas se tornavam mais intensas, este tipo
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de queixa eu ouvi durante toda a viagem” (SILVA, 2014. p. 45). Nessa oética, é
possivel observar que a afetividade e os desejos sexuais, dentre outras questdes,
fazem parte das necessidades bioldgicas do ser humano e, como tal, uma hora séo
aflorados e necessitam serem “saciados”. Ainda sobre o controle rigido e a exigéncia
de disciplina sobre os romeiros durante os festejos, Hagner Silva (2014) evidencia
gue, em algumas comunidades, os diretores da festa colocavam pessoas em tempo
integral para vigiar a tripulacéo.

Em meio a essa politica disciplinar, Hagner Silva (2014) informa que o0s
proprios tripulantes mais velhos acreditam que as regras estabelecidas aos jovens
romeiros solteiros € um excesso e defendem o abrandamento das “leis”. Ao observar
essa reflexdo, lembramos que as regras e normas sao construcdes histéricas de
grupos em um determinado tempo e espaco. Assim sendo, alguns pontos das
normas sao possiveis de serem questionados na dindmica do tempo presente.

Ao que parece, enquanto nao acontece a abertura das regras acima
mencionadas, elas ndo devem ser desrespeitadas por nenhum membro do Batelao,
visto que, caso isso ocorra, este tera o seu nome levado pelo Encarregado da Coroa
a Diretoria da localidade onde aconteceu o “fato” ou ao Conselho Geral, para
apreciagao do “sujeito”, que descumpriu a legislacao vigente. Dessa forma, cabera a
Diretoria Local, bem como ao Conselho Geral, culpar ou absolver o “subversivo” da
culpa, através de uma reunido extraordinaria, espécie de julgamento. Para tanto,
aplicando uma punicdo ao infrator de acordo com o grau de gravidade do delito
cometido, ou seja, de acordo com a gravidade da ocorréncia, € atribuida uma pena
que vai de uma simples adverténcia até a eliminacdo por cinco anos, do sujeito
considerado “culpado”, de participar da Romaria.

Na otica da Irmandade, a punicdo se faz necessaria para que o0
descumprimento da ordem estabelecida ndo seja abalado e nem “contamine” os
demais romeiros, como também para servir de intimidacdo aqueles que tentem
romper com as regras estabelecidas, pois a preocupacéo da Irmandade do Divino é
de manter e preservar a estrutura social estabelecida.

Em Emile Durkheim (2000), na sua obra “As formas elementares da vida
religiosa”, percebemos que as regras de convivéncia dentro do espago sacro

flutuante (Bateldo) podem ser entendidas quando esse estudioso compreende que a
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religido cumpre uma funcéo social, ou seja, os tripulantes do Bateldo fazem por onde
cumprir as regras estabelecidas no Estatuto e nas tradigdes culturais antigas,
passadas de pai para filho. Nesse caso, Durkheim (2000) considera que a religido e
a moral vém de uma heranca religiosa que nos carregamos durante a nossa vida
terrena. O delineamento apontado pelo autor inclina a nossa 6ética para entender que
o Bateldo, espagco sagrado por exceléncia, orienta a relagdo do homem nessa
espacialidade, que é marcada também pelas normas morais, estatutarias e de
controle socio ideoldgico.

Para Durkheim (2000), a religido tem carater de “controle social’, ou seja, de
manter a unidade de um grupo; muitas vezes ela age como uma forma de disciplina
social, como é o caso das regras estabelecidas a tripulacdo de romeiros do Batelao.
Nesse entendimento, o Estatuto e as tradi¢cdes culturais sédo fortes instrumentos de
poder, ideologia, disciplina e “dominagao” a servigo da Igreja, capaz de manter as
regras estabelecidas aos romeiros. A partir das impressbes registradas por
Durkheim (2000), entende-se que as normas no Bateldo apontam para uma
concepcao pessimista em relacédo a cultura dos Romeiros, uma vez que 0s sujeitos
ndo sdo passiveis da ideologia da igreja — pensamento que ignora a cultura como
processo também de negociacdo entre as classes sociais, visto que a suposta
dominacéo dos romeiros, nesse caso, pode se dar de maneira deformada.

A luz dos estudos da cultura, devemos considerar a época, bem como, o
espaco em que Durkheim escreveu sua obra, pois o fato da religido servir como
“controle social” ndo quer dizer que os sujeitos do Bateldo s&o submissos a
determinacdes de terceiros, visto que eles podem construir e pactuar acordos por
uma questdo de demandas e consensos historicos do proprio grupo. Nesse sentido,
a suposta dominacéao e a disciplina propostas pela religido dialogam com motivacées
de fé, ganhos econémicos, ganhos politicos e de status sociais, que também estéo
envolvidos na trama festiva, muitas vezes como questdes subterraneas. E
importante considerar que esses sujeitos ndo sdo submissos da religido, uma vez
gue sao eles que constroem e conferem sentidos a essas praticas. Assim sendo, 0
poder que vem da religido acaba sendo mais uma relacdo de poder que uma

imposicéo.
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Seguindo a discussao enveredada por Durkheim (2010), pontuamos que a
questdo do sentimento® de culpa, pecado e imoralidade é algo discutido e construido
na catequese pelos romeiros do Bateldo, para caso pensem em descumprir as
regras estabelecidas no Estatuto e na tradicdo cultural, ou seja, é algo produzido no
consenso, nas discussdes e nas negociagfes entre o proprio grupo.

Dessa maneira, os devotos romeiros do Bateldo acreditam que descumprir as
regras a eles estabelecidas dentro de uma perspectiva de consenso é um desvio de
conduta ou um ato imoral. Concepcdes como essas partem de um processo que foi
construido culturalmente através dos discursos e dogmas religiosos, que vao sendo
naturalizados enquanto invencéo cultural. De forma alguma respeitar as leis do
Bateldo significa dizer que a ideologia dominante, isto €, da igreja, seja capaz de
dominar, doutrinar e subordinar os negros do Bateldo nos dogmas romanos atraves
do catecismo, visto que, observando essa ocorréncia a luz do olhar sempre
atencioso de Muniz Sodré (2002, p. 38), a cultura supostamente “dominada” e
“desregrada” entra no jogo do dominante e, numa percepgao de resisténcia cultural,
tona-se capaz de “refazer ou pelo menos expor as regras” em evidéncia.

Nessa concepcao, é oportuno lembrar que nem sempre essa relacdo de
poder tem que se dar pela forgca ou imposi¢cdo, e sim pelas vias das negociacdes
entre os diversos atores que compdem o tecido social. Por isso, a inventividade dos
sujeitos que burlam e subvertem o estabelecido com suas praticas e taticas
cotidianas € sempre uma possibilidade que se coloca sob o horizonte histérico.

Portanto, no cumprimento das regras pactuadas pelos sujeitos para viver as
tradices estabelecidas no Bateldo, este constitui-se para os tripulantes da Romaria
do Divino em um espaco sagrado movel utilizado para levar os simbolos da festa as
comunidades quilombolas do Guaporé, com o objetivo de serem cultuados; e na
acepcdo terminolégica da palavra sagrada, na embarcacdo ndo ha lugar para os
prazeres mundanos, isto é, profanos, alocarem-se. Pois, para a tripulagdo, é mais
interessante cumprir as ordens estabelecidas e receber a graga do Divino do que ter
a sua conduta e pensamentos colocados em questionamentos pela sociedade.

Entretanto, lembramos que pode haver sim uma nova mentalidade em formacéo,

6A respeito do sentimento de culpa dos romeiros, Silva (2014, p. 74) revela que ja aconteceu de
tripulantes abandonarem de forma espontédnea a Romaria antes da acao do Conselho Geral, por ndo
cumprirem as regras estabelecidas pelo Estatuto da Irmandade.
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surgida das novas geracgdes que estdo adentrando a irmandade e desejam alterar
determinadas regras estabelecidas no passado, uma vez que as festas sao
dindmicas e estdo em constantes transformacdes e dialogos com a sociedade.

Mircea Eliade (1992), na sua obra “O sagrado e o profano: A esséncia das
religides”, entende que, assim como existem o espa¢o sagrado e o profano, hi
também a nocao oposicionista de tempo para o sagrado e para o profano, por isso
existem 0s momentos em que o0 tempo é eminentemente sagrado e ha o tempo
profano.

Sobre essas nocg¢des de tempo, Mircea Eliade ressalta que € na “duracao
temporal ordinaria” que “se inscrevem os atos privados de significado religioso”
(ELIADE, 1992, p. 18). Com isso, quando os romeiros tripulantes estdo cumprindo
as regras da festividade ao Divino do Guaporé, seja no Bateldo ou na comunidade
com atos e devocgao, dentre outros tipos de manifestacdes religiosas, essas praticas
configuram-se como sendo do tempo sagrado. Porém, com o término dessas
manifestacdes religiosas, elas voltavam para o tempo profano.

Isso significa dizer que o homem religioso do Bateldo pode, dessa forma,
transmutar de um tempo para outro, sem ao menos perceber como ele pode estar
inserido dentro desses dois mundos em um recorte temporal minimo. Para tanto,
Eliade (1992) enfatiza que o tempo sagrado é receptivel a cada manifestacdo
religiosa que é dada ao mesmo homem, pois ai ele encontra o tempo sagrado. Essa
ocorréncia temporal entre dois mundos mostra que o tempo sagrado € recuperavel,
pois € um tempo considerado ciclico, quer dizer, um tempo que é reatualizado a

cada novo festejo ao Divino.

A ROMARIA DO DIVINO ESPIRITO SANTO EM ROLIM DE MOURA DO
GUAPORE

A busca por evidenciar que o barco Bateldo € um espaco sagrado flutuante é
pertinente para evidenciar que as principais atracoes da festa, isto é, os simbolos do
evento sao trazidos por uma embarcacdo navegada por tripulantes (romeiros) que

esforgcam para cumprir a missao confiada dentro de uma perspectiva do sagrado.
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Segundo Hagner Silva (2014), quando a festa do Divino Espirito Santo foi
trazida para o Vale do Guaporé, os festejos ficavam concentrados na ilha das Flores;
somente em 1933, a ilha de Rolim de Moura do Guaporé entrou no rol dos festejos
ao Divino, quando, por meio de sorteio, ganhou o direito de celebrar o Divino. Essa
ocorréncia levou a festa a ser escolhida através de um sistema de rodizio entre as
comunidades que criassem suas Irmandades.

Conforme a Programacao da Festa do Divino, 2014, o Bateldo percorreu
aproximadamente 2.200 km e visitou 38 comunidades no Vale do Guaporé. Por se
tratar de uma festa ciclica, ou seja, feita em sistema de rodizio anual, a Romaria
obrigatoriamente inicia o percurso fluvial na comunidade que celebrou a festa no ano
anterior; isso acontece logo apo6s a missa de envio dos missionarios romeiros,
celebrada no Santuario do Divino Espirito Santo, em Costa Margues/RO. No ano
passado o percurso fluvial iniciou-se na comunidade quilombola de Pedras Negras
(local da festa em 2013) e terminou em Rolim de Moura do Guaporé (2014).

Ao aproximar-se da comunidade de Rolim de Moura do Guaporé, a Romaria
do Divino iniciou-se sob o barulho de tiros da ronqueira (canh&o artesanal), dos
fogos e ao som entoado pelos canticos dos Folides’ e Remeiros da peregrinacédo, o
tradicional ritual de chegada ao porto com o Bateldo fazendo a meia-lua®, no rio
Mequéns. Convém destacarmos, que 0 gosto de soltar fogos durante as
comemoracdes dos santos de devocdo era comum entre as irmandades que
organizavam as festas populares no Brasil Colénia (ABREU, 1999, p. 190).

Dialogando com Martha Abreu (1999), quando se refere ao uso de fogos nas
solenidades sagradas e profanas no Brasil Colonia, a historiadora Mary Del Priore
(2000) pontua que a tradicdo de soltar fogos nas festas coloniais chegou ao Brasil

vinda de Portugal, como recurso para alegrar as romarias, procissdes, festas

’Os Folibes sdo adolescentes de doze a dezessete anos, selecionados pelo Mestre dos Folides nas
comunidades ribeirinhas do Guaporé para cantar ao Senhor Divino durante os festejos. Para tanto, os
pré-requisitos de admissao dos Folides da Romaria exigem: conhecer os hinos cantados durante a
romaria, cantar bem (afinado) e ter bom comportamento. Vale ressaltar que muitas mé&es, numa
sensacdo de prazer e satisfacdo, apresentam os seus filhos ao Mestre dos FoliGes durante o
processo de escolha. Nesse prisma, parece haver um desejo das criancas em fazer parte da Romaria
como cantores do Divino, bem como a aprovacdo dos seus familiares que os apresentam para festa.
Sobre a presenca de criancas nas festas, Mary Del Priore (2000, p. 73) argumenta que, a partir dos
séculos XVII e XVIII, elas tornaram-se parte do conjunto do evento, para tanto, participando, inclusive,
como anjinhos nas procissdes, cantando e dangando nas celebrages festivas.
8Meia-lua - Sdo trés voltas que o Bateldo da no rio antes de atracar nos portos das comunidades que
celebram os festejos em referéncia & Santissima Trindade.
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populares de um modo geral. Nesse aspecto, Mary Del Priore (2000) acrescenta
que, “abrindo a celebracdo da festa, os fogos anunciavam a partida dos cortejos
processionais mas também a sua chegada a igreja ou a praga onde se davam o0s
principais eventos da festa” (PRIORE, 2000, p. 38).

A considerar também a importancia que os fogos representavam para
abrilhantar as festas e diversfes publicas, Martha Abreu (1999, p. 220) informa que
paulatinamente as autoridades municipais proibiram o0 uso desses artefatos
essenciais, que anunciavam as festas e comemoracfes publicas, alegando serem
medidas de prevencao contra acidentes.

Entretanto, a historiografia atual tem demostrado que o0s interesses nas
proibicbes dos fogos ndo se restringem a medidas preventivas para evitar que
acidentes acontecessem, e sim porque as tradicionais festas populares na capital do
Império foram sendo reprimidas pelas autoridades politicas e eclesiasticas, para ndo

“perturbar” a ordem publica moral e social da “civilizada” vida urbana.

Figura 1 - Barco Bateldo fazendo a meia-lua ao som dos canticos dos tripulantes.
FONTE: SILVA, J. W. S, Junho/2014.
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Com o Bateldo ainda na agua, muitos devotos do Divino recepcionavam 0s
membros da romaria dentro do rio com velas acesas, em sinal de agradecimento
pelas promessas feitas ao Divino Espirito Santo e as gracas alcancadas. Essa
manifestacéo devocional foi o primeiro ato ritualistico de devoc¢éao ao Divino feito pela
populacao local e vizinhanga. Notoriamente, a expressao facial dos promesseiros
do Divino demonstrava respeito, concentracao, devo¢do, emocéo e fé.

De acordo com José Reginaldo Santos Goncalves e Marcia Contins, esses
momentos “sdo no¢des nativas por meio das quais se expressa de modo sensivel a
relacdo de troca entre os devotos e o Divino Espirito Santo”. (GONCALVES;
CONTINS, 2008, p. 79). As trocas simbdlicas estabelecidas entre o Divino que opera
o milagre, e os devotos, que fazem as promessas e recebem a graca, segundo
Martha Abreu (1999, p. 39), é importante para a construcdo do universo mental dos
devotos sobre os poderes misticos do santo.

E interessante atentar também para os sentidos das trocas simbolicas entre
os homens e o Divino como um momento de grande relevancia para a construcéo da
festa, pois é o tempo oportuno para que o devoto que recebeu a cura possa
agradecer e agradar ao santo pelo milagre alcancado e servir como testemunha dos
poderes do Divino, representado pela imagem de uma Pomba. Pois é através da
“fama” pulverizada pelas testemunhas dos milagres operados e atribuidos ao Divino,
gue se fornece o alimento espiritual as pessoas e aumenta a fé no santo.

Para Mary Del Priore (2000) as forcas milagrosas que fazem as festas sao

indispensaveis para o evento, uma vez que

Espécie de uncao marcando a participacdo do Divino na diverséo popular, o
milagre reiterava os objetivos petistas da festa, magnificava o seu aspecto
religioso e dava feicdo humana as entidades sagradas, que por meio do
gesto miraculoso estariam, elas também, participando da festa (PRIORE,
2000, p. 63).

Dessa forma, foi evidenciada, em diferentes relatos, a crenca nos poderes
misticos atribuidos ao Divino, visto que, segundo os Varios relatos que se contam no
decorrer das festividades, ele tem atendido aos pedidos diversos dos seus devotos.

A intensa participacdo popular também € um elemento a ser destacado, posto que
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expressa a identificacdo, a relacdo e a interacao entre o fiel e o Divino, por meio da
comunicacado da graca alcancada, da graca almejada, da fé anunciada.

A partir das impressfes registradas por Pierre Bourdieu (1989) sobre tal
aspecto, no seu livro “O poder simbdlico”, é possivel destacar que, por meio das
promessas feitas ao Divino Espirito Santo, os devotos entram numa intensa troca de
bens simbdlicos entre eles e o Divino, uma vez que o devoto faz a promessa ao
santo (Divino) e aguarda a providéncia do milagre. Apos alcancar a graca, o devoto
entende que se aproxima do sobrenatural para agradecer o pedido concedido; para
tanto, costuma “pagar’ a promessa oferecendo esmolas, rezas, ex-votos, fitas
votivas dentre outras manifestacfes de devocgao e fé. Todavia, ha relatos entre os
devotos de que caso 0 promesseiro agraciado pelo santo ndo cumpra a promessa
feita e aceita, o Divino podera puni-lo aplicando-o castigos.

Apés o desembarque da tripulacdo do Bateldo no porto prontamente
ornamentado da ilha de Rolim de Moura do Guaporé, os Folides, conduzidos pelo
Mestre dos Folides, saudavam com vivas a comissdo de organizadores (Imperador,
Imperatriz, Capitdo do Mastro e Aferes da Bandeira) da festa e a multiddo de
devotos vindos de varias partes de Rondonia e de outros Estados brasileiros, com
canticos e louvores. Nesse cenario, os simbolos tidos como sagrados da festa,
trazidos pela romaria, indicam o inicio do tempo de festa na comunidade; inclusive,
recebem a adoracdo dos devotos, que, ajoelhados, vao ao encontro da Coroa, do
Cetro e da Bandeira.

Em seguida, os simbolos da Festa foram conduzidos em forma de procissédo
pelos antigos Imperador, Imperatriz, Alferes da Bandeira e Capitdo do Mastro.
Entretanto, antes de chegar a igreja que foi erguida pela comunidade para
homenagear como padroeira Nossa Senhora do Carmo (santa protetora daqueles
que estdo a servigo do reino de Deus), estes fizeram uma parada para solenidade
de posse, transferindo 0s seus cargos para 0s novos organizadores da festa na ilha.

A solenidade de posse dos novos organizadores da festa do Divino do
Guaporé aconteceu sob ecos dos canticos dos Folibes e com os vivas dos romeiros
do Bateldo. E importante salientar que o reinado da nova corte imperial, Imperador,
Imperatriz, Alferes da Bandeira e Capitdo do Mastro vai durar até acontecerem

novamente os festejos do Divino na comunidade. Cabe informar que a Igreja local foi
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exclusivamente ornamentada para recepcionar os simbolos do Divino por uma
equipe de profissionais em decoracdo contratados pela Irmandade local,
especialmente para executar o servico de estética da capela.

Ao final da solenidade simbolica da troca de cargos dos organizadores dos
festejos de 2014, a procissdo da romaria seguiu em direcdo a igreja e, sob o tapete
vermelho, houve a entronizacdo dos simbolos do Divino Espirito Santo num altar
especialmente preparado para dias de festejos.

Considerando a importancia desse momento de ritual ciclico, o estudioso
Hagner Malom da Costa Silva revela que “Na Igreja os Remeiros fizeram o mesmo
ato realizado nas demais comunidades: o Mestre dos Folides anunciava os vivas e
todos cantavam junto a cangdo: ‘A nés descei divina luz’.” (SILVA, 2014, p.104). E
possivel observar, nos devotos que fazem a festa, qual seja, em criancas, jovens e
idosos, olhares de concentracdo, veneracdo e respeito. Dentro do templo, muitos
devotos emocionados choravam e desejavam tocar e beijar os simbolos do Divino.

Na noite do dia 04 de junho de 2014 foi rezada, em forma de canto, a primeira
novena. No que se refere as novenas do Divino do Guaporé, Hagner Malon da

Costa Silva observa que

Esta cerimdnia consiste em uma série de ora¢des que sdo cantadas pelos
promesseiros. Geralmente, trés solistas, cantam juntos um verso, € em
seguida os remeiros repetem o refrdio em coral. E assim a novena é
realizada, na base de oracdes em forma de pergunta e resposta com o coral
de remeiros. (SILVA, 2014, p. 47-48).

Destarte, tanto nas novenas quanto em outros momentos dos festejos ao
Divino, o papel da figura feminina se mostra secundario, na medida em que so
homens da Romaria cantam e conduzem as novenas noturnas. Dessa forma,
percebe-se a construgdo de uma hierarquia de género, nos atos e rituais que sao
praticados, conduzidos e “fechados” pelos homens da Romaria ao Divino na
comunidade.

Nessa perspectiva, € preciso observar o lugar e os dominios que a mulher
ocupa no festejo e as percepcgdes que alimentam sobre ele, visto que, se essa for
uma “regra” consuetudinaria do evento, aceita, partilhada e respeitada por elas, essa

hierarquia de poder, ainda que balizada em relacdes assimétricas de género, pode
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ser entendida como um fendbmeno comum aquela manifestagdo cultural, mesmo que
nao deva ser naturalizada por quem se debruca e problematiza as culturas
populares como campo de estudos.

Em consonancia com essas percepcoes, foi evidenciado que os demais fiéis
da novena, inclusive as mulheres, acompanham os canticos e as rezas de forma
timida, pois o canto que prevalece dentro e fora da igreja vem das vozes dos
homens da Romaria, isto €, dos homens do Bateldo. E importante mencionar que
aparentemente essa ocorréncia ndo minimiza o empenho das mulheres em tomar
parte na festa, pois, pelo que se observou, elas séo presenca constante, atuam nas
mais diversas atividades do evento, como na organizagdo da festa, auxiliam na
ornamentacao da igreja, na preparacdo da comida e no exercicio de ser Imperatriz
da festa. Nesse contexto, o que se percebe é que o papel e 0os espacos ocupados
distintamente entre os sujeitos masculino e feminino durante toda a festa do Divino
sdo atividades que parecem ritualizar sociedades marcadas pela tradicdo e pela
forte hierarquizacdo dos papeis sociais pelos sujeitos que compdem esses grupos®.

Na sequéncia apds a novena, os festejos continuaram com a primeira noite de
vigilia e com a celebracdo da missa. Os responsaveis pela romaria (membros do
Bateldo) passaram a noite reversando-se em turnos para adorar os simbolos do
Divino, que permanecem sempre com velas acessas, doadas por devotos, para a
folia religiosa ao Divino durante quatro dias e quatro noites em Rolim de Moura do

Guaporeé.

CONSIDERACOES FINAIS

A luz das consideracdes finais, afirmamos que a proposta deste trabalho foi
de valorizar elementos da cultura e religiosidade popular, buscando situar
historicamente a festa do Divino Espirito Santo no Vale do Guaporé, tendo como
referéncia local a ilha Rolim de Moura do Guaporé, Alta Floresta/RO. Nesse sentido,

verificamos que a festa do Divino no Guaporé, teve inicio com a chegada da Coroa

°Cabe ressaltar que, embora tais questdes tenham sido observadas no decorrer da festa, elas nado
indicam, necessariamente, que esses elementos sejam uma “questdo” ou problema no seio das
comunidades que realizam, ritualizam e ddo sentido aquela manifestacdo cultural. Sdo observacdes
de um sujeito exterior a vivéncia cotidiana dessas comunidades e, portanto, pode ser uma leitura
apenas desse sujeito, e ndo de quem faz parte daquela vivéncia.
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do Divino trazida no século XIX pelos negros de Vila Bela da Santissima Trindade.
Dessa maneira, percebemos que a festa do Divino foi pensada para atender aos
anseios religiosos das pessoas que estavam carentes na fé do santo que cultuavam
em Mato Grosso, e que por isso trouxeram consigo aspectos ligados a cultura
religiosa pregressa, no intuito de nao perder de vista o sentido de uma referéncia
religiosa que se mostrava relevante a eles.

A festa do Divino € uma manifestacao religiosa coletiva que acontece uma
vez por ano entre os meses de maio e junho, em sistema de rodizio entre as quinze
Irmandades que formam o Conselho Geral do Senhor Divino Espirito Santo do
Guaporé. O evento consiste em uma manifestacdo cultural de carater religioso, feita
pelos populares e devotos que fazem do Divino um simbolo de devoc¢éao popular
para as comunidades quilombolas, tradicionais e ribeirinhas do Vale do Guaporé.

A andlise da forma organizativa da festa permite enxergar que ela inclui
hierarquicamente as figuras dos Festeiros (Imperador, Imperatriz, Capitdo do Mastro,
Alferes da Bandeira e Mordomos), ou seja, dos organizadores do evento, que
formam, a partir de uma ideia de circularidade cultural, uma corte imperial simbdlica
e temporaria de negros quilombolas.

A maior parte da festa religiosa é feita pelos irmaos da Romaria, membros do
Bateldo, que se esforcam para preservar a tradicdo no Vale do Guaporé. Por isso, 0
tempo no barco Bateldao permitiu chegar a nogao de “espago sagrado movel”, onde
sdo estabelecidas normas constitutivas de conduta, regras e formas de convivéncia
social dos romeiros, indispensaveis para os dias de peregrinacao pelo rio Guaporé.
Seguindo esse entendimento, evidenciamos que a experiéncia com o sagrado foi
uma atribuicdo dada pelos devotos a embarcacdo que transporta os simbolos do
Divino.

Assim sendo, consideramos que estes sdo elementos simbdlicos que nao
devem ser desconsiderados, posto que dizem muito sobre a maneira como essas
comunidades tém construido seu arsenal de praticas e crencas religiosas, a partir de
elementos e simbolos o0s quais, ainda que tomem como premissas orientacfes do
catolicismo, vao bem além, bebendo em outras tradicdes, incorporando elementos

de matriz cultural indigena e africana, por exemplo.
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As reflexdes ponderadas ao longo do adensamento das discussdes
levantadas nos fornecem alguns elementos capazes de entendermos que a festa do
Divino tem caracteristica romanizada, porém em muitos momentos dos atos
ritualisticos os devotos do Guaporé fogem do rigor clerical catélico (dogmas) e fazem
a devocdo ao santo, bem como aos simbolos da festa (Coroa, Cetro, Bandeira e
Mastro), a sua maneira, ou seja, novos signos da cultura afro-brasileira, como a
musicalidade, o batuque, préticas e ritos devocionais, foram incorporados ao festejo
do Divino, que é de origem europeia, especificamente portuguesa.

Além disso, nossa andlise indicou que a festa continua forte, visto que a
manutencao e preservacao desta tradicdo cultural religiosa é passada de geracao a
geracdo, num esforco que o povo do Vale do Guaporé faz para manter vivo aquilo
gue consideram importante para suas vidas, quer dizer, seus costumes, valores,
tradicdo e cultura religiosa. Essa forma de manter a memoria da tradi¢éo festiva do
Divino na regido do Guaporé tem demonstrado sinais positivos para a “transmissao”
da cultura religiosa, pois os jovens, além de serem instigados pelos pais desde cedo,
tém o desejo da realizacéo de servir com prazer a missao confiada.

Destarte, entende-se que o0s cultos religiosos ao Divino Espirito Santo,
realizados pelos moradores da ilha de Rolim de Moura do Guaporé e demais
comunidades tradicionais e ribeirinhas, existem e sdo preservados pelos devotos
(antigos e novos) que tornam o evento parte da cultura popular imaterial.

Nessa direcdo, percebemos que as comunidades festivas ao longo do
Guaporé tém pulverizado a festa em outras espacialidades do territério nacional,
bem como do estrangeiro (Bolivia). Isso ficou evidenciado quando, na reunido do
Conselho Geral das Irmandades, algumas comunidades bolivianas e brasileiras
externaram o0 desejo de celebrar a festa do Divino e criar também as suas
irmandades.

Nesse prisma, a partir de nossas vivéncias na festa, buscamos compreender,
através da histéria e dos estudos da cultura religiosa, alguns aspectos das
experiéncias humanas e suas praticas ritualisticas culturais (praticas, atos, ritos,
devogdes, simbolos, sociabilidades, formas de resisténcias culturais) que ensejam e
dao significados a festa do Divino, em Rolim de Moura do Guaporé, como parte das

culturalidades amazobnicas.
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Sobre as hierarquias construidas dentro dos atos e rituais religiosos,
observamos que em muitos momentos os cultos séo dirigidos exclusivamente por
homens, enquanto as mulheres exercem outras funcdes e participam de outras
manifestacbes ndo menos importantes da festa. Dessa maneira, observar essas
relacdes cotidianas, que perpassam o universo cultural e ddo sentido a festa, é
importante, pois, conforme asseverou Martha Abreu (2003), a cultura popular ndo é

algo que surge de forma espontanea, sem regras e sem hierarquias.
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