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Resumo

O presente artigo é fruto do estudo de caso sobre a nordestina Ceci Bittencout, mais
conhecida como Chica Macaxeira, mde de santo do Terreiro Sao Benedito, na
cidade de Porto Velho/RO, entre os anos de 1914 a 1979, que misturou praticas de
Tambor de Mina, Verequete e Pajelanca. E considerada como uma das
responsaveis pelo inicio, formacéo e continuidade da religiosidade afro-brasileira na
regido. Suas praticas ritualisticas utilizando bebidas como a Chicha e a Ayahuasca,
sdo encontradas na atualidade nas orientacdes religiosas da UDV, Santo Daime,
Umbanda e Tambor de Mina, especificamente nas regides do Acre e Rondbnia. O
artigo ressalta os diversos mitos, presentes no imaginario local, sobre a mae de
santo Chica Macaxeira a partir do momento em que o terreiro de Sao Benedito ou
Samburucu como ficou conhecido sofreu varios processos de perseguicbes e
invasdes com o intuito de destrui-lo e de acabar com o batuque. Morte, ressurrei¢cao
e atos de feiticarias sdo apontados nos relatos orais, advindo de antigos moradores
de Porto Velho, como estratégias e ajuda dos encantados para proteger a méae de
santo, seus filhos e o terreiro de forma geral. Verificar a importancia da Chica
Macaxeira para a difusdo dos cultos afro-brasileiros em Porto Velho e todo o
imaginario construido sobre a mae de santo do terreiro de Sdo Benedito tornou-se o

principal objetivo dessa pesquisa.
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! Este artigo é baseado num estudo divulgado anteriormente no V Simpésio Linguagens e Identidades
da/na Amazonia Sul-Ocidental, IV Coléquio Internacional "As Amazénias, as Africas e as Africas na
Pan-Amazo6nia" e XV Semana de Educacéo da Ufac.



REVISTA VEREDAS AMAZONICAS — NOV - N° 01, VOL |, 2011.
ISSN: 2237- 4043

O processo de ocupacdo da cidade que hoje se conhece como Porto Velho,
tem inicio no século XVII conforme os primeiros registros de luso-brasileiros e
espanhois nos vales aos rios Madeira e do Guaporé. LIMA (1993, p. 20) relata que
esses contatos sao intensificados “através das bandeiras fluviais paraenses que,
partindo de Santa Maria de Belém do Pard, instalada pelos portugueses na foz do rio
Amazonas, em 1616, subiam este rio e seus afluentes em expedi¢cdes exploradoras
e colonizadoras”.

Além dos portugueses e espanhdis, outros grupos de estrangeiros se
aglomeraram na regido dos Vales Guaporé, Mamoré e Madeira: judeus, arabes,
gregos e negros, formando uma grande massa populacional as margens desses
vales. TEIXEIRA e FONSECA (2001). Nesse processo de colonizacdo, essas
paragens foram também tratadas como uma espécie de prisdo em plena selva
amazonica, onde aqueles que eram considerados desclassificados no restante da
colbnia irdo compor a elite dos colonizadores, exercendo fun¢des na sociedade e no
poder locais, com excecao dos cargos de primeiro escaldo da administracdo publica
e 0s que exerciam func¢Bes clericais, mas que exerciam cargos da sociedade e do
poder locais.

TEIXEIRA e FONSECA (2001) complementam:

...em Vila Bela e no Vale do Guaporé as distingbes sociais cavavam
verdadeiros abismos entre os seguimentos da sociedade, embora sua
constituicdo fosse marcada predominantemente por excluidos sociais
(pobres e miseraveis) de diversos pontos da coldnia, incluindo-se ai brancos
pobres, endividados ou culpados junto a justica, fora os negros ou mesticos,
indigenas e escravos. A politica desenvolvida pelos governadores, a partir
de Rolim de Moura, permitia aos brancos, mamelucos e mesticos de cor
mais clara, a reconquista de um status social, que seria impossivel de se
obter em outras regides da colbnia (p.72).

Essa regalia dada aos de cor clara, os faria homens bons e capazes para
participarem da vida publica e, assim, Uteis ao sistema que 0s governava, dando-
Ihes novo prestigio diante da imensa maioria negra ou mesticagem escura. Para a
regido guaporeana o0s estabelecimentos comerciais mantinham inteiramente as
principais diversdes: 0 jogo, a bebida e a prostituicdo, essenciais para promover um
breve esquecimento da familia, das doencas e das mais diversas agruras sofridas
na regiao.

Com o inicio da Construcao da Estrada de Ferro, surge uma cidade planejada

a partir do patio da ferrovia. Uma cidade moderna em plena floresta. Mas todo
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processo civilizatorio tem seu preco. Uma das razfes de tal afirmativa trata-se do
processo de dualidade que surgira a partir do nascimento da cidade dita moderna e
funcional, ou seja, a Porto Velho da primeira metade do século XX, ndo sera
somente a do espaco privado da ferrovia, como podemos perceber nas palavras de
FONSECA (2007):

O povoamento fora da éarea do patio ferroviario ocorreu de forma
desordenada... Dessa forma surgiu o “centro” e os embrides dos primeiros
bairros da cidade, muitos significativamente denominados Favella e
Mocambo, pois reportam-nos a sua composi¢ao social (p.139)

Osvaldo Cruz em seu Relatorio de 06 de setembro de 1910, enviado a Carlos
Sampaio, representante das Companhias Madeira-Mamoré Railway e Port of Para,
relata que com uma populacdo de 800 habitantes, a entdo Porto Velho de Santo
Antonio® apresentava um cenario desordenado, casas tipicamente tropicais,
construidas de madeira e cobertas de folhas de ferro zingocado. HUGO (1959, p.
226) diz que as construcdes tinham seus pilares de alvenaria, os edificios das casas
eram de madeira, bem como o Hospital Local*, suas coberturas de telhas francesas
e distribuidos de forma anarquizada.

TEIXEIRA e FONSECA complementam:

Precedendo a primeira area residencial da cidade, o patio da ferrovia, com
suas casas para o pessoal qualificado separados dos demais funcionarios e
trabalhadores bracais € mesmo um “bairro”, o Alto do Bode, iniciou a surgir,
uma outra cidade. Para além da linha que dividia o territorio da ferrovia do
restante da urbe, significativamente denominada Avenida Divisoria,
surgiram as primeiras areas residenciais e comerciais... Ao redor surgiu o
gue hoje é o centro da cidade e, com o tempo, seus primeiros bairros: Baixa
Uni&o (triangulo), Mocambo e Favela, mais tarde o Caiari, a Arigolandia e o
Olaria (2001, p. 143).

Esses autores defendem que emergem desse novo aglomerado dois grupos
sociais bem definidos, separados por uma “linha imaginaria” > baseada em principios

estabelecidos por ambos os grupos. NOGUEIRA relata que:

Enquanto o Barbadian Town reportava a idéia de bairro ordenado e focado
no mundo do trabalho, os outros bairros, sobretudo, o Mocambo era o
espaco do desordenamento. Enquanto os negros advindos da América
Central liam a Biblia, no Mocambo os toques dos tambores do terreiro de
Santa Barbara conclamavam os excluidos para evocagdo dos seus orixas.
Porto Velho se estruturou, assim: de um lado, os escolhidos, que se
constituiam em mao-de-obra qualificada, e de outro, os excluidos (2007, p.
58).
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A autora enfatiza ainda que a cidade de Porto Velho apesar de ser projetada
para apresentar sinais da modernidade, é concebida pelo paradoxo da
desorganizacdo, desenvolvendo critérios de sobrevivéncia com o propésito de
conviver com as diferencas e com os diferentes.

Seré nesse espaco de cidade dual que se concebe a formacgdo dos primeiros
terreiros de culto afro-brasileiro em Porto Velho, na primeira metade do século XX.

Os estudos sobre religido no Brasil ttm apontado que néo se pode considerar
somente as religidbes antigas e oriundas das igrejas tradicionais como marco de
andlise. Devem-se levar em consideracéo as religides populares que se encontram
presentes na trajetéria historica do povo brasileiro desde tempos da colénia, como
um recorte interessante de ser feito e que nos ajuda a compreender a nossa propria
trajetoria enquanto povo. Nesse cendrio encontramos facilmente os cultos afro-
brasileiros permeando ndo sO as espacialidades brasileiras, mas também o
portovelhense ja no inicio do século XX. Nas imediacbes da Estrada de Ferro,
barbadianos®, como Seu Benedito, trabalhador da Estiva, praticavam rituais
chamados de “mandinga”.” Nas entrevistas colhidas nas comunidades de terreiro e
também de antigos frequentadores dos cultos afro-brasileiros na regiao, confirma-se
a existéncia dessas praticas e daqueles que adotavam como regras de fé os ritos
contidos na religiosidade africana.

Com a vinda dos nordestinos que vieram trabalhar com a borracha € que se
difundiram os cultos afro-brasileiros na regido. LIMA (2000, p.3) diz que esses
praticantes trouxeram seu legado cultural do tronco fon-yoruba, através dos rituais
do Tambor de Mina, sendo popularmente chamado de Tambor, Batuque, Macumba
e, posteriormente, Umbanda. Desses nordestinos, sobressaem-se mulheres negras
gue conquistaram seus espacos e detiveram grande influéncia sobre a sociedade
local. Entre elas se destacaram: Dona Chica Macaxeira, Esperanca Rita e Zefa
Cebola.

O nome verdadeiro de dona Chica Macaxeira era Ceci Lopes Bittencourt, alta,
robusta, de cor negra e casada com Luis Lopes, fez parte de um grupo de
remanescentes nordestinos que se instalaram nessa regido na década de 1910. Era
adepta de uma religiosidade que sincretizou praticas indigenas denominadas
cura/pajelanca com uma tradicdo afro-brasileira, surgida em Codd (MA), conhecida

como Mata ou Terecd. Esse sincretismo faz surgir o que conhecemos hoje como
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Tambor de Mina, que a partir dos anos 1960, passa a receber influéncias da
Umbanda. Esse grupo é atraido pelas grandes transformagdes socio-econémicas
em curso na regiao norte do Brasil.

Registros orais coletados junto as comunidades de terreiro ddo conta de que
Dona Chica Macaxeira é uma das principais figuras que ajudaram no processo de
fundacdo do Terreiro conhecido como Santa Barbara. PINHEIRO (1986) também
confirma os relatos em trecho de sua obra ao dizer: “Dona Chiquinha, Dona
Esperanca, Irineu dos Santos e Floréncio Paula Rosa fundaram a primeira tenda de
Umbanda nesta cidade, para os lado do bairro Mocambo, a 3 de dezembro de
1917.” (p.34).

Posteriormente, ela vai exercer as fungbes de “zeladora” no Terreiro de Séo
Benedito, conhecida como Samburucu, auxiliada pelo seu esposo Luis Lopes, que
assumiu a funcao de Ogan de Sala, uma espécie de doutrinador e puxador de ponto.

O terreiro de S&o Benedito era localizado no cruzamento da Rua Abund com
Marechal Deodoro, Bairro Olaria. Nas entrevistas, encontramos relatados de que a
referida mae de santo herda o terreiro, do seu fundador Seu Benedito®, o
barbadiano. Marlene afirma que: “Ele (Seu Benedito) morava no bairro Candelaria,
depois ele muda pra perto da Sete de setembro e somente depois é que ele vai pra
Abunad com Marechal” °. Seu Sebastido, mais conhecido como “Saba”, relata que
exatamente no local onde hoje se encontra o prédio da Loja Novo Mundo, na
Avenida Sete de Setembro, Centro da cidade, foi o local das primeiras instalacdes
do Terreiro Samburucu®®, quando da sua mudanca para aquelas imediacées.

Posteriormente, o terreiro € mudado de local por diversos fatores. Dentre os
relatos coletados nos depoimentos orais as justificativas apresentadas para a
mudanca das dependéncias do Samburucu para o cruzamento da Rua Abuna com
marechal Deodoro, pode-se destacar dois determinantes: o processo de
urbanizacdo nas imediacOes da Avenida Sete de Setembro e a posse das terras na
localidade em questao por Seu “Benedito”.

A sucessao do Terreiro por dona Chica Macaxeira se deu em meados de
1940. Até o tempo em questdo, Seu “Benedito” dirigiu a casa, mas com a idade
avancada, as condi¢des fisicas foram tornando isso cada vez mais dificil. Nos
relatos séo apresentados nuances de que nenhum dos “filhos” da casa estava
preparado e nem tdo pouco possuia as exigéncias requeridas para deter o cargo de

direcdo do terreiro. Dentre essas exigéncias destacava-se a de que 0 sucessor



REVISTA VEREDAS AMAZONICAS — NOV - N° 01, VOL |, 2011.
ISSN: 2237- 4043

incorporasse a “entidade” regente da casa, conhecida como “caboquinho da
Maiada”. Essa exigéncia partia da propria orientacéo espiritual dada pela entidade™*.
Assim, Dona Chica Macaxeira rompe a linha sucessora do Terreiro, quando foi
apontada pela “entidade” para que ascendesse na diregéo do Terreiro.

O terreiro com o nome em homenagem a um santo catélico Sdo Benedito,
mostra o grande sincretismo religioso que predominava nos terreiros daquela época.
Em outras regifes brasileiras, como no Maranhao, seu culto é bastante difundido,
haja vista que se trata do santo padroeiro e protetor dos negros, além de ser
considerado um santo esperto, protege a todos aqueles que Ihe prestam devocgéo,
nao importando se sejam esses ricos ou pobres. Segundo BASTIDE (1971):

As festas para Sdo Benedito, que faleceu em 1589, eram realizadas no
Brasil em inicios do século XVIII, sendo ja considerado protetor dos negros.
Seu culto permaneceu a margem do catolicismo ortodoxo, s6 foi autorizado
pela Igreja em 1743 e sua canonizagdo data apenas de 1807. (p.158).

Entre os maranhenses existe a crenca de que Sao Benedito seja preto e que
dancava tambor de crioula, a danca dos negros. FERRETI (1997, p.7) afirma que
“no Maranh&o e no Para, Sao Benedito € sincretizado com o vodum daomeano toi
Averequete ou Verequete”. Quando sincretizado com Verequete € considerado guia
ou chefe de todos os terreiros de Tambor de Mina no Maranh&o.

NUNES (1979, p.142) ao visitar o Terreiro de Sdo Benedito, diz que encontrou
uma inovacao no seu ritual desenvolvido por Chica Macaxeira: “Os canticos rituais e
a voz sagrada dos tambores, ogas e gos, o0 estado de transe, a possesséao que ligam
os Voduns do pantedo daomeano ou do ioruba as gonjais e noviches que o
cultuam”.

A festa de Sao Benedito durava nove noites e a alegria contagiava todos o0s
participantes. Iniciava-se com uma procissdo. Duas meninas virgens iam a frente:
uma portava uma espada branca, enquanto que outra levava uma bandeira branca,
como simbolo da pureza e o carater sagrado do espaco ao qual estava inserida toda
a ritualidade ali presente. A procissdo ocorria nas imediacdes do terreiro,
frequentadores e admiradores da casa seguiam as duas meninas. A localidade era
rodeada por trés vezes. Ao adentrarem nas dependéncias do terreiro, homens

colocavam o mastro deitado em cima de estruturas de bambu, recebiam a bandeira
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das criancas e a colocavam no mastro para suspendé-la. Edite diz que “.. quando
terminava dali todo mundo entrava pra capela e rezava, ai iniciava os toques” **.

Além da procissdo ao Santo era oferecida uma festa com um grande almoco.
Os filhos da casa deveriam estar vestidos a carater: as mulheres estavam sempre de
saia e camisa marrons. Algumas proibicdes eram expostas em uma pequena placa.
“As pessoas nao podiam entrar de bermuda, ndo entravam de roupa preta, nem de
sapato preto, roupa curta, mulher de calga cumprida, madrinha n&o aceitava”,
complementa Edite.

No Terreiro de S&o Benedito, Dona Chica distribui as responsabilidades da
casa. Os principais cargos da casa eram: Mae Pequena, Zeladora da Capela e seus
auxiliares e o Ogan de Sala.

A Chicha®® era a principal bebida servida nas festas. Acredita-se que pelo
grande uso dessa bebida nos rituais do terreiro, € que se passou a chamar a Dona
Ceci de “Chica”, aglutinando também a esse apelido a palavra Macaxeira ou, como
0S mais intimos a tratavam de Chiquinha.

As principais entidades cultuadas no terreiro eram: Caboclo Sultdo das matas,
Seu Risca, Seu Mineiro, Quebra Barreira, Mo¢co da Jurema, Princesa Olindina,
Aracari, Algemiro Grande, Caboquinha da Maioba, Zé da Bandeira, Guerrerinho e
Eré Indinho. As entidades que atuam na cabeca de Dona Chica eram: Caboquinho
da Maiada, Cabocla Braba, Caboclo Roxo, Caboclo Floriano, Caboclo Pena Verde,
Seu Ricardinho, Joaquim da Costa Jurema, Princesa Eloisa e Seu Rompe-Mato.

Além das préticas rituais do terreiro, dona Chica Macaxeira também prestava
um trabalho social bastante relevante: acolhia criancas que haviam sofrido
fatalidades na vida, como perda dos pais ou abandono. Além de receberem comida
e moradia, eram ensinadas a serem bons maridos e boas donas de casa. No més de
dezembro, logo apoés a festa de Santa Luzia, os filhos de Santo eram liberados para
estarem com suas familias nos dias 24 e 31 de dezembro. As datas também eram
simbdlicas para Dona Chica Macaxeira. Para ela, sempre deveria se objetivar a boa
manutenc¢ao do convivio familiar.

Contos e mitos foram construidos em torno de sua pessoa. Uma mulher
envolta em mistérios e encantamentos, vista como sendo detentora de poderes que
a faziam transitar entre o mundo dos vivos e dos mortos. Dentre esses mitos,
destacam-se as diversas invasdes do terreiro pela policia, proporcionadas pelo

poder publico, o uso do feitico sobre pessoas que desafiavam as entidades por ela
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cultuadas, a protecéo proporcionada ao seu filho adotivo enquanto ela estivesse viva
€ 0 uso abusivo do poder por parte de autoridades que queriam expulsar “o terreiro”
de sua localidade, pois, nas conclusdes do poder publico, ele atrapalhava o avancgo
urbano da cidade e incomodava pessoas influentes que moravam nas suas
proximidades. A grande fragilidade a qual estdo submetidos os terreiros, acarretada
por falta de documentagdo que atestem seus limites, falta de reconhecimento da
religiosidade entre outros fatores, os tornam presas faceis de invasdes e imposicdes
por parte de autoridades. Em todo o Brasil se tem noticias dessa pratica. Os
famosos terreiros da Bahia: Axé Op6 Afonja, a Casa Branca, o Vodun Zo e Oya
Onipdé Neto (Imbui) sdo testemunhas da perda de espaco por invasées, como por
ocupacdes habitacionais em seu terreno. O Terreiro de Sdo Benedito também foi
alvo desse tipo de retaliacao.

Nos depoimentos e fontes orais, frequentadores e filhos de santo da casa
afirmam que muitas vezes a policia era enviada para por fim a uma festa do terreiro,
nao viam ninguém, somente ouviam o som dos tambores e o canto aos pretos

velhos. Oliveira conta que:

“tava todo mundo 1a, mas eles ndo viam ninguém. (...) Um dia meu
pai disse que quem ia acabar com os batuques na porrada era ele.
Se ajuntaram uns quatro e foram. Quando ele chegou na beira do
coérrego, ao olhar ele nao entendeu: Como é que um cOrrego virou
um rio? Pois ele passou a noite toda ali, ndo ia pra frente, nem

cruzavam, nem pra trds. Amanheceu, quando terminou o verequete,

que todo mundo foi embora, foi que ele desacordou”.**

Um dos relatos que mais chama a atencdo foi a invasao do terreiro com
tratores, promovida pelo poder local. Com a necessidade de se urbanizar a cidade, o
terreiro de Sao Benedito ficava no local onde iria passar a Rua Marechal Deodoro.
Outros terreiros ja haviam sido forcados a mudarem de lugar, como foi o caso do
Santa Barbara, localizado na época no Bairro Nova Porto Velho, dirigido por Pai
Albertino e M&e Maria Estrela. Estes foram forcados a se mudar para a Vila Tupi,
atual localidade do Terreiro.

Diversos dialogos foram promovidos entre as autoridades e dona Chica

Macaxeira. Mas todos foram em vao. Hélio afirma que:

“Na época o seu caboquinho da maiada n&o quis aceitar a retira do
terreiro de la. Nao aceitava, ndo compreendia. Quem era louco de
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chegar perto dele e dizer: o senhor vai aceitar ou vai ter que... Ndo
tinha ninguém, todo mundo tinha medo”.

Irritado com a situagcédo, o prefeito local ordenou que o trator derrubasse o
terreiro. Chegando a uma distancia de cinco metros, o trator ndo funcionou mais.
Outros dois foram trazidos e aconteceu o0 mesmo: pararam e nao funcionaram mais.
Foi um grande alvoro¢o. Todo mundo correu para ver o que estava acontecendo.
Percebendo a grande massa que se aglomerou, mandaram chamar o prefeito.
Tendo conhecimento que o prefeito ndo conseguiu nenhum acordo, o Coronel
Carlos Aloysio Weber ordenou que o terreiro fosse derrubado. Dona Chica
tranquiliza seus filhos de santo dizendo que ele (o coronel) receberia 0 pagamento
do que tinha feito e que seria com a proépria vida do filho dele. Poucos dias depois, 0
Coronel é surpreendido por uma tragica noticia: Seu filho é morto em tragico
acidente. Sobre o episédio Pinheiro (1988) em sua coluna no jornal eletrénico: Gente
de Opinido fez a seguinte narrativa:

“Vi, de perto (ao seu lado), Weber derramar muitas lagrimas, com o
rosto encharcado de poeira da béerre, diante do cadaver do filho
(morto em acidente), inconsolavel. Rogério Weber, 18 anos, morreu

pilotando uma moto na avenida que hoje tem o seu home. A sua

morte abalou a cidade”. *

O uso do feitico permeia as mais diversas culturas, tanto orientais como
ocidentais. Para o bem ou para o mal, o feitico ou trabalho € considerado pela
cristandade como obra dos demonios e deve ser combatido ferozmente. Mais o que
se sabe € que ao longo dos séculos pessoas se utilizaram de técnicas as mais
diversas para efetuarem curas que, na sua composi¢ao, sao inseridas ervas, folhas,
utensilios pessoais, além de trabalhar com os elementos agua, terra, fogo e ar.

Na pesquisa etnografica que realizamos sobre o Terreiro Samburucu, o relato
gue sempre esteve presente e que se tornou principal, chegando a dar titulo a esse
artigo, foi o relato de sua morte e ressurreicdo. Nas fontes orais encontramos que a
Méae de Santo ficou morta por cerca de um dia, enquanto que outros dizem que ela
permaneceu morta por trés dias. Essa divergéncia pode ser explicada quando
examinamos as varias correntes que definem tempo, meméria e espacialidade.
CARDOSO (1999, p. 5) diz que “Memodria individual, comum e coletiva coexistem
necessariamente nas sociedades em diferentes niveis, 0os quais podem entrar em

contradicdo e conflito”, nem sempre existindo acordo coletivo dos elementos
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histéricos, das licdes e dos juizos a serem deles extraidos. Relembrar o passado faz
muitas vezes com que o individuo misture dados ou os tome emprestado do
presente. Segundo HALBWACHS (2004, p.75), “a lembranga pode ser preparada
por outras reconstrucdes feitas em épocas anteriores e de onde a imagem de
outrora se manifestou ja bem alterada”. Mas tudo isso ndo vem significar que tal
relato seja mentiroso. Entre os especialistas ha o consenso de que uma pessoa
sozinha pode mentir ou até mesmo se equivocar acerca de determinado assunto e,
assim, inventar algo que ndo aconteceu. Mas CAPRA (1996, p.14-20) diz que
quando certo nimero de pessoas, sem contato direto entre si ou com o depoente,
afirmam o mesmo fato com detalhes parecidos, diminuem-se para quase zero as
chances de haver um equivoco sistémico, ainda que se trate de um relato estranho,
ele tem no minimo o mérito da légica racional e pode realmente ter acontecido no
passado. E claro que duas pessoas ndo contam jamais a mesma histéria ou o
mesmo evento igualmente, existindo contradicbes nao essenciais que Sao
perfeitamente “aceitaveis” e toleraveis. O importante € que o testemunho se
harmonize em suas bases que o0 sustentam.

“Por desobediéncia a gente apanha, meu filho” — relata Maria Edite do
Nascimento. Ostia disse que todas as providéncias foram tomadas para o
sepultamento. Com a chegada do Senhor Augusto Queixada ao velorio, a
comunidade do terreiro € tomada pelo espanto. “Augusto Queixada foi visitar o
corpo e disse assim: Essa mulher ndo estd morta” '°. Entdo, junto com algumas
outras pessoas, Augusto Queixada foi atrds do Senhor José Floriano (mais
conhecido como Raimundo) para desencantar o corpo. O encantamento € bem
tratado por SHAPANAN (2001, p.318) que define “encantado” como sendo um termo
genérico para designar entidades que ndo os voduns, orixas ou inquices. Para o
povo da Mina, o encantado ndo € o espirito de um humano que morreu, que perdeu
seu corpo fisico. Ndo sendo um Egum'’ e encantando-se, a pessoa toma nova
forma de vida, numa planta, num acidente fisico-geografico, num animal, virou vento,

fumaca.

A encantaria no Tambor de Mina, alids, pouco identificavel noutros cultos
afro-brasileiros, divide-se em: a) Encantaria gentil, que retine as familias de
reis, rainhas, principes, princesas e nobres; b) Encantaria cabocla, em que
aparecem véarias familias, sendo 21 as principais, entre elas: a do Lencol, da
Turquia, do Codg, da Gama, do Juncal, da Mata, dos Marinheiros, das
Caravelas, das Cobras, dos Surrupiras, dos Botos, da Bandeira, da Baia, do
Pard e de Caxias (Grifo meu). (SHAPANAN, 2001, p. 319).
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Diante do corpo, Seu Raimundo incorporou o caboclo Jatapeguara®®.
Segundo “a entidade”, o caboclo Caboquinho da Maiada que havia encantado dona
Chica Macaxeira, estava no fundo do Mar embaixo de uma pedra. Dona Ostia
complementa: “Ai o caboclo subiu. Quando o caboclo voltou no homem, ela
incorporou em cima da mesa. Ai nessa hora todo mundo correu. Eu fui a primeira
que corri. (...) Saiu todo mundo correndo, a mulher pulou de cima da mesa”. A
incorporacao é praticada em quase todas as religides. O transe mediunico é parte de
um detalhado ritual magico religioso, cujo momento culminante é exatamente a
incorporacao da entidade, onde muitas pessoas esperam ouvir uma mensagem de
paz, amor, prosperidade e tranquilidade.

Depoimentos e fontes orais atestam que Dona Chica Macaxeira guardava
com muito carinho seu caixao roxo, de forma que todos que passavam pelo terreiro
o podiam ver. A partir dai, uma grande quantidade de pessoas passaram a visitar o
terreiro para verem a “mulher do caixdo, bailando”. Em outros relatos ha mencao de
gue o caixao que ela guardava “corria atras das pessoas” quando essas invadiam o
terreiro. Mesmo depois que ela se mudou para o outro lado do rio, ela levou consigo
0 Sseu caixao.

As diversas tentativas de invasdo do terreiro e as mais variadas pressdes que
sofreu, abateram as forcas de Dona Ceci Bittencourt. Fragilizada e cansada, aceita a
proposta de mudar o Terreiro de Sdo Benedito para outro local. “Pai Caboquinho
disse pra ela que se ela tirasse o terreiro dali, ela iria embora”, declarou-nos dona
Edite. Ela desobedeceu. Ela se mudou para sua nova propriedade, a cerca de 30
Km da cidade de Porto Velho, na Estrada sentido Humaita, e nunca mais foi a
mesma. Seus filhos de santo a abandonaram, bem como a “entidade” que sempre a
acompanhou. Acometida por varias enfermidades, dona Chica Macaxeira, tentou
passar todas as responsabilidades do terreiro para outrem, mas todos sempre
apresentavam justificativas as mais diversas. Enquanto alguns alegavam que
responsabilidades familiares impediam de ir ao local e, assim, darem continuidade
ao terreiro, outros revoltados por ndo terem sido escolhidos como sucessores, a
desprezaram. Em meio as lagrimas, dona Edite desabafou: “Eu ndo podia ir. Tinha
casa pra cuidar, ndo trabalhava e além disso tinha filhos pra criar e o marido dizia
gue nédo podia ficar com os meninos. Pra mim era a maior tristeza ndo poder fazer

nada”.
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Ninguém quis tomar posse do seu legado no terreiro. Dona Chica morreu aos
84 anos de idade. Sua morte ocorreu no dia 04 de dezembro de 1979. Dona Edite

finalizou:

“Ela morreu no ano em que meu filho nasceu. Hoje ele tem 31 anos. Foi no
dia da procissao do Pai Albertino do Terreiro de Santa Barbara. (...) Ele tava
passando aqui bem perto de casa. (...) Estava com o Paulo meu filho mais
velho no braco. Ele nasceu dia 23 de novembro. (...) Eu ndo pude
acompanhar a procissao por que eu estava de resguardo.”

Momentos antes de sua morte, dona Ostia a viu declarar: “Ta arriando a
bandeira de Santa Barbara, e entdo ela caiu e infartou”. Assim, morreu pela segunda
vez Dona Ceci Bittencourt. Sem deixar sucessor, o terreiro ficou abandonado. Seu
legado espiritual fica com poucos e sobrevive na memodria de muitos que a
conheceram.

A vida de Dona Chica Macaxeira € permeada de mistérios e assombros.
Durante a fase de realizagcdo das entrevistas com pessoas que a conheceram,
percebeu-se 0 medo, o cuidado nas palavras e a preocupacdo com 0 que estavam
falando acerca dela. Muitos ao ouvirem seu nome, calavam-se e até diziam que néo
a conheciam, mesmo sabendo-se que aquelas pessoas haviam frequentado seu
terreiro. Sua ascensdo ao Terreiro de Sao Benedito também é permeada de muitas
interrogacbes e, por isso, parte da historia do terreiro sempre foi colocada no
anonimato. Destacaram-se, ainda, os diversos mitos construidos em torno de Chica
Macaxeira que vao desde as invasdes do terreiro, marcadas por acontecimentos e
intervencdes sobrenaturais, o processo de sua “morte e ressurreicao” e, finalmente,
tratou-se de sua segunda morte, marcada pelo abandono de seus filhos de santo e
das entidades que ela cultuava durante toda a sua vida, morrendo desolada e so.
Apesar de toda essa abordagem, todos esses elementos requerem exames mais
detalhados e cuidadosos.

Esperamos que o presente trabalho, mesmo que embrionario, possa
contribuir para suscitar interesse e novas pesquisas acerca da histéria das religides

de matrizes africanas em Ronddnia, mais especificamente na cidade de Porto Velho.

' Graduando em Histéria pela Universidade Federal de Rondénia (UNIR) e membro do Centro de
Documentacédo e Estudos Avancados sobre Memaria e Patriménio de Rondénia — CDEAMPRO.

> Professora Mestre do Departamento de Histéria e Arqueologia da Universidade Federal de
Rondénia (UNIR) e pesquisadora do Centro de Documentacao e Estudos Avancados sobre Memdéria
e Patrimdnio de Rondbnia — CDEAMPRO.

® Nome da cidade de Porto Velho na época.
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* Conhecido como Hospital da Candelaria.

®> A Avenida Presidente Dutra do centro de Porto Velho é considerada essa “linha divisoria”, pois
separava a cidade moderna da populacdo que se aglomerava nas imediacdes. A Guarda Territorial
protegia as dependéncias da Estrada de Ferro, ndo lhe sendo incumbida a responsabilidade de
manter a ordem apds Avenida Presidente Dutra, embora fosse latente o indice de criminalidade no
local.

® Os barbadianos estdo inseridos no movimento migratério que ocorreu nos fins do século XIX,
advindos da colbénia inglesa em Barbados, Caribe, imigrando, sobretudo, para Belém. O termo
também é aplicado a negros oriundos de diversas regifes africanas que, também, para ca vieram
nesse periodo. A presenca dos barbadianos atingiu outras regides Amazonicas, onde aconteciam
grande crescimento e desenvolvimento urbanos. Essa presenga ird ser percebida em Belém,
Manaus, Para, Maranhéo e a regido guaporeana.

" Essa palavra pode ter dupla aplicacdo: pode ser uma etnia de negros africanos, considerados como
tendo poderes magicos e chamados de feiticeiros, ou simplesmente referir-se aquele que pratica
feitico.

® De origem barbadiana, casado com Dona Francisca e dessa unido nasceram duas filhas. Também
tiveram um filho de adogao, conhecido como “Japao”.

® LIMA, Luciano Leal da Costa. Entrevista oral realizada com Marlene Souza Monteiro no dia
27.03.2010 em Porto Velho/RO.

9 | IMA, Luciano Leal da Costa. Entrevista oral realizada com Sebastido José da Silva no dia
20.11.2010 em Porto Velho/RO.

! Nessa matriz religiosa, o sucessor, na sua grande maioria, é de linhagem familiar. S6 se opta por
outro, quando nenhum dos filhos carnais ndo preencheram os requisitos impostos. Os filhos de Seu
Benedito e Dona Francisca seriam seus substitutos diretos. Mas, eles n&o incorporavam “Seu
caboquinho da Maiada”.

> LIMA, Luciano Leal da Costa. Entrevista realizada com Maria Edite do Nascimento no dia
10.06.2010 em Porto Velho/RO.

¥ Chicha é uma bebida fermentada produzida pelos povos indigenas andinos, datando do Império
inca. Mas também era usada pelos maias para a alimentacdo sendo a mais popular entre todas as
bebidas. O seu preparo consiste em que garotas masquem milho e o cuspam em um caldeirdo de
agua fervida. Depois de fermentada, a mistura se transforma em chicha e pode ser servida. Embora o
milho seja o ingrediente mais comum, também podem ser usados mandioca ou frutas. Nos paises
andinos, o termo pode referir-se a qualquer bebida fermentada caseira.

 LIMA, Luciano Leal da Costa. Entrevista oral com Hélio Oliveira realizado no dia 01.05.2010 em
Porto Velho/RO.

' PINHEIRO, Ciro. Coluna publicada no jornal  eletrdnico na  pagina:
http://www.gentedeopiniao.com.br/lerConteudo.php?news=35290. Acessado em 11.06.2010.

'® LIMA, Luciano Leal da Costa. Entrevista Oral com Julieta Ostia de Jesus Ribeiro no dia 26.04.2010
em Porto Velho/RO.

1 Espirito de pessoa qualquer, pessoa falecida iniciada ou nao.

18 Jatapequara ou Japetequara, conhecido também como rei dos indios, teria sido um turco que
chegou ao Brasil no século XVII e encantou-se numa arvore de sucupira, castanha-escura, pesada e
resistente, da floresta amazénica.
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